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Presentacion

D1f1c11 labor la que me he impuesto al presentar 1a obra del
profesor Vera, Etica, derecho y sociedad, no por la dificultad
que ésta lleva consigo, sino, mas bien, por la naturaleza de este
texto, que nace en el seno de nuestra Casa de Estudios.

Por cierto, que el tema de la ética, en el dominio del derecho
y en el terreno de lo social, nos sittian en el mas delicado con-
texto del quehacer humano. El tema de la libertad, el deber, la
justicia y como corolario de todos cllos, el de la moral, exigen
un esfuerzo reflexivo que asumo con la mdxima responsabili-
dad.

La tarea de la ética como disciplina matriz y, por lo mismo,
sincrética en el domino de las ciencias sociales —apreciacion del
autor que me inclino a suscribir— nos anticipa la importancia
que cabe darle a estos temas.

Es necesario y es urgente, en ¢l vértigo a que nos lleva la vida
de este siglo XX, detenerse, meditar y actuar en consecuencia.

Leemos en el libro del profesor Vera: “El hombre es consti-
tutivamente moral porque es constitutivamente libre, tiene’ por
fuerza que hacerse —suficiente o deficientemente- su propia vida.
Ello, en el imprescindible marco de la libertad, s6lo estando ga-

rantido este marco cabe plantearse el ineludible sentido moral
de la vida”

Cuando digo actuar en consecuencia, creo que son, preci-
samente, los claustros universitarios el lugar de donde deben
surgir las pautas que lleven al resto de la comunidad a enten-
der y asumir ese ineludible sentido moral de la vida.

Es esta ocasion propicia para recordar un pensamiento del
gran filosofo espanol José Ortega y Gasset: “Como yo tengo que
decidir lo que voy a hacer en cada instante, necesito justificar-
me porque hago una cosa y no otra; la vida es responsabilidad;
es por ultimo sustancia moral”

Es mi conviccidn, que cabe como tarea nuestra al interior
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de la universidad, promover la conciencia moral y hacerlo en
la direccién correcta.

Para actuar en la direccion correcta, es necesario que sepa-
mos usar, y, mas aun, que nos obliguemos a usar el discerni-
miento moral acorde a las pautas adecuadas. En el libro que
hoy prologo, el profesor Vera se preocupa precisamente de en-
tregarnos la informacion y las reflexiones que permitan orien-
tar nuestra vocacion moral, inseparable de nuestra vocacion de
universitarios. “

Volviendo al pensamiento del autor y para ilustrar su preo-
cupacion, que sin duda comparto, suscribo sus inquietudes en
el sentido de: “Si en esta ambicion irresistible del hombre por
alcanzar un desarrollo material de sus organizaciones”, ;no estd,
acaso, acercandose a un deterioro irreversible de su medio na-
tural a la vez que esta lastimando su desarrollo espiritual y fre-
nando la gestacion del desarrollo cientifico? No obstante dicho
correlativo ético, el principal cuestionamiento moral aparece en
la posibilidad de mal uso de lo que la naturaleza nos ha con-
tado en este ir interrogandola, propio de la ciencia... Lo impor-
tante es que la sociedad adquiera los mecanismos regulatorios
para controlar este transito ciencia-técnica, que bien puede con-
ducir a mejorar la calidad de vida del hombre como también
puede constituirse en creciente autodestrucciéon del hombre y
de su medio ambiente. Se evidencia un interjuego de dos fac-
tores, uno de tipo practico, que responde al imperativo de bus-
queda de bienestar y poder y otro esencialmente ético, que opera
para salvaguardar la condicién humana y la evolucién de su
patrimonio cultural”.

Creoy confio que esta obra del profesor Vera, quien impar-
te la catedra de Filosofia del Derecho en la Universidad de Chile
y en nuestra universidad, se convertird en un texto iluminador
del tema ético y moral, tanto para los estudiantes como para to-
das aquellas personas que tengan una sélida vocacion civica y
un auténtico deseo de mejorar la calidad de vida de nuestra
especie.

Su propuesta de hacer del derecho una moral publica, como
el mejor camino para conseguir una democracia sana y dura-
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dera, merece la atencién y el eco de las conciencias vigilantes
que se supone se forman al interior de los recintos universitarios.

Huco Gawvez G.

Rector
Universidad Central

San Bernardo, octubre de 1993



Introduccion

Conforman este texto, un conjunto de articulos y conferen-
cias en los que hemos tratado el tema desde distintos an-
gulos en los ultimos afios. Se incluyen, ademaés, algunas lecciones
dictadas en la catedra de Filosofia del Derecho en las univer-
sidades de Chile y Central.

La pregunta que animara estas reflexiones, que pretenden
ser ético-juridicas, y que intentaremos desarrollar, es por el senti-
do y destino de la ética en el futuro, lo que equivale a pregun-
tarse por el destino de la propia humanidad.

Nuestro intento serd mostrar el papel sincrético, y por lo tanto
bésico y orientador, que debe tener la ética sobre todas las cien-
cias y, particularmente, las llamadas ciencias sociales.

El marco referencial para este analisis sera la cultura occi-
dental europea o, si se prefiere, los pueblos indoeuropeos, en
la medida que éstos tienen muchos elementos en comun.

El tema apunta directamente hacia el ser humano, esa espe-
cie a la que creemos pertenecer, que aparece como tnica; dife-
rente y superior a todas las demas. |

El aspecto que nos interesa resaltar es el de la conducta.

Este andlisis debe ser hecho desde la perspectiva del tiempo
con la concurrencia de muchas disciplinas, tales como la histo-
ria, sicologia, antropologia, genética, etiologia, arqueologia, eco-
nomia, derecho, etcétera.

En sintesis, nuestro interés se orienta hacia la vida en co-
mun del hombre, sus modos de organizacion, sus instituciones,
sus intereses, haciendo una revision del pasado para intentar,
luego, una proyeccion hacia el futuro.

Haremos una divisién del ambito temporal en cuatro eta-
pas, que van desde el origen del hombre hasta el siglo XXI, di-
vision arbitraria, que sélo tiene un propdsito metodologico.

Los problemas que enfrenté la humanidad en sus inicios fue-
ron de adaptacioén al medio y, posteriormente, del medio a sus
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necesidades, esto, en estrecha relacion con su evolucion tecno-
l6gica-fabril y los modos de comunicarse. El descubrimientoy
manejo del fuego; la invencion del lenguaje; la invencion de la
agricultura y el consiguiente transito del nomadismo al seden-
tarismo, son los hitos més destacables, ello requiri6, paralela-
mente, diversos modos de organizacion y una manifiesta alte-
racién de las costumbres. Esto ocurria entre el Paleolitico y la
Edad de los Metales, o sea, el 98% de los aproximadamente tres
millones de afios desde el surgimiento del hombre sobre el pla-
neta. En ese paisaje, podemos conjeturar que se constituyo la
prehistoria de la ética y quiza fue alli donde se produjo por pri-
mera vez el contrato social rousseauniano.

El segundo periodo, el propiamente histérico, se inicia con
la escritura, teniendo como actores a los egipcios, con su siste-
ma de jeroglificos, y a la cultura mesopotamica, con el sistema
cuneiforme. Comienza un nuevo modo de vida que se ve di-
rectamente influenciado por la escritura; lo que significa la trans-
misién del conocimiento de una forma nueva y la posibilidad
de dejar un testimonio explicito para los pueblos predeceso-
res. Entre éstos, hay uno que es necesario destacar, en la medi-
da que alli esta la cuna de la cultura occidental, el pueblo griego.
En él estdn también las primeras manifestaciones sistematicas de
la ética, muy vinculadas a formas mas perfeccionadas de con-
vivencia, tanto en lo social, como en lo econémico y en lo po-
litico. Aqui surgen nombres célebres en nuestra cultura: Ana-
ximandro, Sécrates, Platon y, desde luego, el gran sistematizador
de la ética, Aristoteles, quien escribe el mas célebre de los tra-
tados de ética de la cultura occidental antigua, La ética a Nicé-
maco. Por ultimo, aparecera una concepcion epictirea de la éti-
ca, es decir, una concepciéon individualista, a la que se le opondra
una concepcion estoica, que plantea al hombre como un miembro
del universo. Més adelante, una concepcién tomista, preocu-
pada del tema del bien comun. En el Renacimiento, cabe des-
tacar la figura de Maquiavelo, como el iniciador de la corriente
historicista. Mas tarde, en el idealismo aleman, hay que men-
cionar a dos de los pensadores de mayor estatura filos6fica: Kant
y Hegel.



INTRODUCCION 17

Posteriormente, cabe destacar La Etica de Max Scheler. A
comienzos de este siglo, hay que citar la gran obra Principia
Ethica de George Edward Moore, con su novedosa postura neo-
realista que sostiene, en lo medular: “El bien es el bien, y ése es
el fin del asunto”. Es decir, el bien existe, aunque no es defini-
ble y no debe confundirse con las cosas que son buenas.

Finalmente, y s6lo tres décadas atras, aparece el intento de
hacer una ética cientifica con Robert Hartman.

Desde Aristoteles en adclante, la ética aparece intimamen-
te vinculada a la politica asi como al derecho y a la economia,
y, desde luego, uno de los clementos que ha estado historica-
mente ligado a su desarrollo ha sido el de las ideologias y las
distintas formas de gobierno: monarquia, oligarquia, plutocracia,
tirania y democracia.

Cada siglo ha tenido su propia dinamica. En el siglo XVI, por
ejemplo, el Mediterraneo era atin el centro del mundo y Vene-
cia el eje del Mediterraneo. En el afio 1564 nacen dos grandes
hombres: Williams Shakespeare, en Inglaterra y Galileo Gali-
lei, en Italia. Cuando Shakespeare escribe sobre el drama del
poder, en su propia época y en su propia patria, en dos ocasio-
nes lo sittia en la Republica de Venecia: primero, El mercader de
Venecia y luego, Otello. Al mismo tiempo, Galileo es condenado
por la Santa Inquisicién, que muy recientemente habia envia-
do a la hoguera a Giordano Bruno. Condena que se produce a
instancias del papa Urbano VIII, ex cardenal Maffeo Barberini,
por defender las correctas tesis del polaco Nicolas Copérnico.
LLa condena no es ejecutada, sin embargo, es sometido, en su
casa de Arcetri, a lo que podriamos ilamar hoy arresto domi-
ciliario. Alli es visitado por el joven poeta inglés John Milton,
Galileo ya esta ciego, falleciendo el afio de 1642. El dia de Na-
vidad de aquel mismo afio nace, en Inglaterra, el mas célebre
de los fisicos ingleses, Isaac Newton.

En cuanto a nuestro siglo XX, ocupara la tercera etapa de
esta divisién y no serd necesario extenderse hablando de él, pues-
to que se trata de la propia historia de Uds. Alli es donde se
han desarrollado necesariamente nuestras biografias. El pro-
blema que enfrentamos hoy es el de una poblacion en rapido



18 ETICA, DERECHO Y SOCIEDAD

aumento en relacion con los recursos naturales, la estabilidad

social y el bienestar de los individuos. Estos son los desafios

actuales de la ética, encontrando una humanidad polarizada y

altamente agresiva. ;Qué puede proponer la ética para superar,

por ejemplo, un terrorismo de todo cufio que inunda el planeta

a lo largo y a lo ancho? ;Es legislable la solucién? ;Es la repre-

sion una solucién o més bien una patologia del siglo XX?

A nuestro juicio, tres han sido los problemas bésicos de la
presente centuria:

1. Sobrepoblacién, por una mala distribucién que va a gene-
rar unos pocos centros (metrépolis) con una densidad cri-
tica.

2. Superorganizacion, con una maquina burocratica gigantesca
deshumanizada y aplastante.

3. Un severo problema de adaptacion a los avances tecnolé-
gicos, lo que significa una dependencia (servidumbre) del
hombre a la técnica, en una dislocada carrera de la técnica
por la técnica.

Finalmente, la cuarta etapa la ocupara el siglo XXI en el in-
tento de proyeccion que habiamos prometido al comienzo de
estas reflexiones.

;Cuadles seran los problemas que enfrentara la poblacion hu-
mana en el siglo XXI y cudl serd la opcién de la ética en ellos?

El siglo XXI va a encontrar a una humanidad dividida o con-
centrada entre quienes se mantienen en el viejo sistema y los
que estan en el nuevo. Este nuevo sistema significard una mo-
dificacion radical de todas las estructuras sociales, tal como las
conocemos hoy; no se trata de una decadencia y corrupcion,
sino de un cambio profundo en el cual la tecnologia habra ju-
gado un papel protagoénico, pero no definitivo.

Los cambios a los que nos referimos, y que conforman el nue-
vo sistema, no seran en las direcciones propuestas por Huxley
ni Bradbury. Es cierto que la tecnologia nos ha ido cambiando
casi imperceptiblemente el paisaje urbano, nos ha llenado de
toda suerte de aparatos magicos que nos alivian la tarea ma-
nual de las funciones menores, aunque también auxilia al in-
telecto en términos de velocidad, memoria, proyeccion, etc. El
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mundo futuro, el nuevo sistema no es el tecnolégico con todas
las innegables prolongaciones de nuestras limitadas capacida-
des naturales en lo perceptual; tampoco el alucinante y terro-
rifico universo de las armas y de la guerra, es, més bien, algo
invisible, pero mucho mds influyente en nuestro modo de ac-
tuar o, mejor dicho, de relacionarnos.

Cada época ha ido perfilando un modelo de hombre que la
representa o un estilo de vida al que los hombres se adecuan.
Sin embargo, una visién més amplia permite ver que a cada
época ha correspondido y correspondera una episteme propia
y diferente. Es probable que a partir del préximo milenio se
rompa la distincion del tiempo en funcién del siglo como un
indicador, y las sintesis se hagan en términos exponenciales.
Es probable que la tecnologia nos permita, con sus sofisticadas
maquinas, dar saltos inimaginables en la linea del tiempo, ha-
cia atras o hacia adelante, para nuestro pensamiento lineal
y cotidiano. Pero atin asi, sera del todo necesario definir una
nomenclatura para la configuracién de la episteme que corres-
ponda, y esto dentro del terreno del lenguaje, que desde el co-
mienzo, es decir, desde su aparicion, ha sido la herramienta mas
formidable y fecunda que ha tenido.

Habra que hacer un catastro de lo mas fundamental y per-
durable, tomando como limite las postrimerias de este siglo, y
dentro de aquello que se considere lo mds rescatable, con lo cual
ya estamos definiendo el criterio clasificatorio, habrd que ha-
cer, paralelamente, un analisis critico de cada elemento de este
recuento del quehacer humano hasta la fecha.

¢Cual serd la opcion de la ética? Esa es precisamente la ur-
gencia de la tarea que hay que emprender en lo que queda del
siglo, y sera, probablemente, el ambito del derecho uno de los
privilegiados para su solucion.



La cultura de la maquina prepotencia
y destino*

] tema de nuestro tiempo y su proyeccion en el futuro es,

eminentemente, el ético. ;Esta consciente el hombre del si-
glo XX de los riesgos que corre como consecuencia de su pro-
pia conducta? La tesis que queremos sostener se puede expresar
de la siguiente manera: la maquina, producto de la tecnologia, ha
devuelto al hombre a su condicién primaria, convirtiéndolo en un
eximio cazador, pero de hombres. La tecnologia bélica, tal vez
la mas sofisticada, ha generado la mas lucrativa de las indus-
trias llevando a la institucién de la guerra a un limite en extre-
mo peligroso.

Para abordar el asunto, se requiere una revision y una vi-
si6n del paisaje natural y humano desde la 6ptica de un hom-
bre de nuestro siglo.

Para dicho anélisis, vamos a usar un ojo occidental y lo hare-
mos desde una cultura especifica: la propia, sin embargo, el in-
tento que se requiere demanda universalidad, y aqui surge el
primer escollo de proporciones: jcabe un entendimiento uni-
versal del fendmeno humano, en el sentido de que el transito
de una cultura a otra no signifique el cambio del significado de
los patrones éticos que reclaman universalidad para ser eficien-
tes?

Si tuviésemos que hacer un recuento meramente descripti-
vo de lo mucho y de lo rdpido de los acontecimientos y cambios,
tendriamos que sefialar, a lo menos: la Primera Guerra Mundial,
que significéd la destruccién del orden europeo tradicional;
Lenin, la Revoluciéon Rusa y el advenimiento del socialismo; la
creacion de la Liga de las Naciones; la creacion y difusion del
sicoanalisis de Freud, lo que representd un cambio radical en
el manejo del tema sexual; el surgimiento de Hitler y la forma-

*Conferencia dictada en la Universidad Austral, Valdivia, 1979.
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cidon del Tercer Reich, de tan funestas consecuencias; Mussolini
y Franco, otras voces totalitarias en Italia y Espana; el floreci-
miento de Estados Unidos como la gran potencia bélica; Eins-
tein y la relatividad, una cosmovision cientifica diferente; la Se-
gunda Guerra Mundial; la Guerra Fria; la Reyolucién Chinay
Mao Tse Tung; la descolonizacion de Asia y Africa; el apareci-
miento en la escena mundial de América Latina como una uni-
dad; el ascenso de las economias empresarias del Pacifico, en-
cabezadas por Japon; el asesinato de Kennedy; la caida del muro
de Berlin; Gorbachov, la Perestroika y el desmembramiento de
la Union Soviética.

El andlisis de los hechos ocurridos y su interpretacion es un
asunto de la competencia de los historiadores, pero, en cam-
bio, qué es lo bueno y lo malo de lo ocurrido qué convendria
que se repitiese o perfeccionase o qué seria, definitivamente,
inconveniente y, por lo tanto, censurable. Son asuntos que le
competen a la ética y es menester, en este punto, hacer algunos
alcances asi como algunas distinciones que permitan al lector
seguirnos en este intento de pensar la ética para el futuro.

Lo primero que requiere ser revisado es un asunto de no-
menclatura que nos parece importante aclarar: se trata de la
distincién que arbitrariamente, y con un propdsito metodolo-
gico, preferimos hacer respecto de los conceptos de cultura y
civilizacién. Entenderemos por civilizacion, la historia del hom-
bre desde su origen hasta la extincion de la especie, de modo
que la civilizacién constituye un lapso de tiempo abierto y tini-
co, es decir, hay una sola civilizacion, en Ja medida que la es-
pecie humana es una sola. Por cultura en cambio, designare-
mos cada una de las manifestaciones que desde los inicios ha
tenido el hombre a lo largo y ancho del planeta, de modo que
las culturas son miultiples.y diversas. Asi entendidas las cosas,
cabe hablar, por ejemplo, de una cultura del Paleolitico. La cul-
tura ahora, corresponde al sistema de ideas y creencias que han
animado y animan a grupos humanos especificos, en un tiem-
po y un lugar también especificos y dados.

La cultura occidental europea es el ambito donde desarro-
llaremos nuestro andlisis, en la medida que es la mds cercana
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a la propia y, ademads, hoy preponderante. En ella, hay signos
y simbolos que aparecen como persistentes, y a ellos hay que
acudir como referentes razonables de un discurso ético valido.

Laidea de la dualidad humana, herencia mitica, es uno de
eso0s signos persistentes. La idea de tiempo, como un continuo
irreversible, y su triparticidn, es otro signo persistente. La idea
de espacio, como un ambito necesario y sustentador. La idea
de limite, como elemento enmarcador de ciclos y espacios. La
idea de justicia, como elemento de equilibrio en la convivencia
humana. La idea de libertad, como manifestacion especifica y
privativa de la especie humana. Estos elementos, y su modo
de relacionarse, han ido perfilando la silueta de cada siglo des-
de los griegos hasta nuestros dias, y si la persistencia continda,
seguiran perfilando las siluetas de los proximos siglos.

La indagacién que cabe hacer, previo analisis de estos ele-
mentos, es por su persistencia o cambio, ello guarda una rela-
cion directa con la conducta de la humanidad en el futuro pré-
ximo o lejano, teniendo la mas directa relacion con la ética.

Revisemos esos signos que hemos llamado persistentes y
que habria que considerar, primeramente, para la configura-
cion de la silueta de este siglo XX en nuestra cultura. Hemos
mencionado seis que se usaron como variables basicas paga la
conformacion de cada silueta, recordemos que ellos son las ideas
de: dualidad humana, tiempo, espacio, limite, justicia y liber-
tad.

Respecto al primer punto, utilizaremos, como introduccion,
una reflexiéon ya hecha en nuestro libro de filosofia y 16gica:
“En cuanto a los problemas relativos al hombre, e inherentes
a esa vision antropoldgica dualista, diremos algunas palabras
que muestren la persistente herencia derivada de los antiguos
griegos. La distincién parte de una leyenda orfica segun la
cual Zeus tuvo un hijo con una de sus hijas (incesto) al que lla-
maron Dionisio. Hera, la mujer de Zeus, quiso eliminarlo, para
ello contratd los servicios de unos titanes (malvados) quienes
lo despedazaron y devoraron. Zeus, enterado de esta fechoria,
los ubico y los fulmind. De esas cenizas nacio la especie huma-
na, que, por lo tanto, tiene una parte perecible o cuerpo (soma),
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que corresponde a los titanes, y una parte inmortal (siguis) o
alma, que pertenece a Dionisio.

Conjuntamente con esta vision dualista, surgen la vida del
hombre y el problema del mal, la derivaciéon del mal de una
culpa, la idea de un hado (destino o voluntad divina) ineluc-
table (moira). El concepto de la responsabilidad de la voluntad
humana. La ley de justicia (Diké) y la infaltabilidad de la san-
cion.

Como herencia del mito y antes del comienzo de la refle-
xion filosoéfica, iniciada por Tales de Mileto en el siglo VIa.C.,
la cultura occidental dispone de una compleja y nutrida trama
conceptual que inspira a la vez que influye en el pensamiento
tilosofico.

Si manejamos el estudio de los fendmenos culturales del mis-
mo modo como manejamos el estudio de los fendmenos natu-
rales, es probable que descubramos la gravitacional influencia
del mito en la formacion de la mentalidad cultural moderna,
en ese sentido, asi como hay un fundamento metafisico de la
ciencia moderna, también podemos hablar de un fundamento
mitico del pensamiento o mentalidad cultural moderna. Esto
significa considerar como elemento influyente en el pensamiento
actual, el pensamiento magico de nuestros antepasados. De
acuerdo a la tesis de James Frazer, expuesta en su obra cldsica
La rama dorada, el pensamiento humano no admite ninguna he-
terogeneidad radical. Desde el principio hasta el fin, desde los
primeros pasos hasta las mds elevadas creaciones, permanece
siempre el mismo, es decir, aparece como homogéneo y uni-
forme.

Esta manera de razonar, que supone un orden preestable-
cido y existente, natural y universal, supone, ademaés, una re-
lacion fenoménica causal y persistente, la que ha animado a la
cultura occidental por mas de veinticinco siglos. De acuerdo a
esta vision, el rito méagico ejecutado por un hechicero confor-
me a un protocolo muy preciso y siempre el mismo, no difiere
grandemente de la conducta de un cientifico en un laboratorio,
sujeto también a un severo protocolo. Ambos, en su estilo, son
causalistas.
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De alguna manera, que termina siendo l6gica, se puede es-
tablecer una relacién entre el mundo natural y el mundo social
o cultural. Mas alld de que uno se entienda como dado (el na-
tural) y el otro como construido (el cultural), subsisten relacio-
nes y parentescos entre ellos, que tienen una estructura logica.
O el uno aparece como duplicado del otro o aparecen como con-
trapuestos, pero como quiera que sea el modo de relacionarlos,
el criterio es siempre 16gico, y lo es, porque hay un elemento
basico comun entre el salvaje y el cientifico y es el lenguaje, es
decir, desde el lenguaje magico hasta el lenguaje computacional,
se observa siempre una estructura légica cabal y definida. El
llamado pensamiento primitivo se expresa en un lenguaje pri-
mitivo, y por extrano que ese modo de pensamiento nos pa-
rezca, sin embargo, paradojalmente, tenemos que reconocer que
no carece de una estructura légica definida.

Ellenguaje humano muestra siempre una estructura 16gica
cabal y definida, lo mismo en su sistema fonético que en su sis- -
tema morfologico, ya se trate de la mas primitiva o la mas so-
fisticada y tecnologizada de las culturas dentro de la civiliza-
cion. -

Como sostiene Cassirer en su obra El mito del Estado: "Entre
el mito y el lenguaje no sélo existe una intima relacién, sino una
verdadera solidaridad. Si entendemos la naturaleza de esa soli-
daridad, habremos encontrado la llave del mundo mitico’.

De modo que ya al comienzo de la reflexion filoséfica, los
filésofos griegos fundadores disponen de una rica urdimbre
relacional sobre la cual van a apoyar su pensamiento, pensa-
miento que no por ello deja de ser original y creativo”'.

Retomemos esa idea de dualidad humana, la dualidad tal
como la entendemos en términos triviales. Corresponde por una
parte al aspecto material y bioldgico, es decir, al organismo con
toda su complejidad estructural, de la cual tenemos hoy muy
clara noticia, particularmente, porque la tecnologia nos permi-
te un conocimiento detallado, objetivo y muy confiable del

Hosis MIGUEL VERA L., Curso elemental de filosofia y ldgica, cap. V, pigs. 207-209.
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cuerpo humano, sin que ello signifique un riesgo o menoscabo
para nuestro cuerpo. Muy vinculadas a la estructura del cuer-
po estan las funciones que es capaz de realizar, precisamente,
por tener la estructura que posee. Asi, por ejemplo, dada la es-
tructura y disposicién de los ojos, el hombre tiene una vision
estereoscopica, a la que estd intimamente ligada la cosmovi-
sién, que acepta y contempla un espacio celeste, un arriba, la
idea de Cielo, de Infinito, etc. Por otra parte, la estructura de
las manos humanas, en las cuales el dedo pulgar se opone al
resto, ha permitido la creacién de una cantidad de objetos y
maquinas, susceptibles de manejarse con las manos (nétese que
la propia expresion “manejar” deriva, precisamente, de una ope-
racion manual), es decir, podriamos hablar de una cultura di-
gital, las maquinas mads sofisticadas que hoy poseemos, que
son de conocimiento y uso publico, y muy amplio, son digita-
les. Lo que importa dejar de manifiesto, es la estrecha relacion
que se produce entre la estructura de nuestro cuerpoy las fun-
ciones que somos capaces de hacer, derivadas de esa estructu-
ra. Incluso, para algunos pensadores contemporaneos, como
el filésofo canadiense Marshall McLuhan, la tecnologia no es
otra cosa que la prolongacion de nuestro cuerpo en el espacio.
“Después de tres mil aitos de explosion por medio de técnicas
fragmentarias y mecéanicas, el mundo de Occidente entra en
implosién. Durante las eras mecanicas prolongamos nuestros
cuerpos en el espacio. Hoy en dia, después de mas de un siglo
de técnica eléctrica, hemos prolongado nuestro propio sistema
nervioso central en un alcance total, aboliendo tanto el espacio
como el tiempo en cuanto se refiere a nuestro planeta.
Estamos acercandonos rapidamente a la fase final de las pro-
longaciones del hombre, o sea, la simulacién técnica de la con-
ciencia cuando el desarrollo creador del conocimiento se ex-
tienda colectivamente y conjuntamente al total de la sociedad
humana, del mismo modo en que ya hemos ampliado y pro-
longado nuestros sentidos y nuestros nervios, valiéndonos de
los distintos medios. Si la ampliacién de esta conciencia ~des-
de hace tiempo buscada por los anunciantes en favor de pro-
ductos determinados— sera “algo bueno’, es una pregunta que
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requiere una amplia solucién. Es poca la posibilidad de con-
testar a estas preguntas sobre las extensiones del hombre sin
examinarlas en conjunto. Cualquier prolongacién o extension,
ya sea de la piel, de la mano, afecta a todo el complejo siquico
social”?.

En cuanto a la otra parte de la dualidad, a la siquica, espi-
ritual, intelectual o como quiera llamarsela, corresponde al
aspecto misterioso, muy desconocido, de muy dificil acceso,
pero innegable. Digamos que este espacio de nuestra realidad
es misterioso porque no cabe un conocimiento perceptual, ni
material, ni tecnolégico. La técnica no nos sirve en lo absoluto
para abordar y aclarar lo que sea nuestra conciencia, perma-
nece ajena a nuestros sentidos, permanece inaccesible para la
tecnologia. Queremos decir con esto, que mientras la tecnolo-
gia entendida o no como la prolongacion de nuestros sentidos,
permite conocer de nuestro cuerpo hasta sus mas recénditos
lugares, es decir, disciplinas bioldgicas como la genética, auxi-
liada por la tecnologia, nos permite conocer la estructura cro-
mosomatica de unindividuo, lo que significa una fuente de in-
formacion sumamente valiosa y ttil para el futuro de nuestro
desarrollo fisioldgico, nuestra salud, etc. Esa misma tecnologia
que permitio a un investigador como el Dr. Severo Ochoa des-
cubrir o, mejor dicho, descifrar el codigo genético, que le valio
el Premio Nobel, no permite, siquiera, dar un paso en este otro
dominio: el espiritual. ;Cual es la estructura del espiritu? ;Cudl
es su funcion o sus funciones? Aqui parece que la relacion es-
tructura-funcion, tan nitida y eficiente en el aspecto corporal,
no queda clara o, simplemente, no sabemos si opera o como
opera. ;COmo nos enteramos de la conciencia? Para el sentido
comun, la pregunta no ofrece muchas dificultades, en la medi-
da que resulta facil advertir que nos enteramos de la concien-
cia por sus efectos, es decir, nos damos cuenta, nos enteramos,
nos percatamos, nos ponemos sobre aviso, de lo que ocurre a.
nuestro alrededor.y de lo que nos ocurre a nosotros mismos,

IMARSHALL MCLUMAN, La comprension de los medios como extensiones del hombre, parte 1,
Introduccion, pags. 25 y 26.
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eso es, para el sentido comun, estar consciente. Sin embargo,
el asunto dista mucho de ser tan simple, ya que en ese darse
cuenta del sentido comun hay una serie de elementos que se
dan por sabidos, casi dirlamos que se postulan; nos referimos
a dar por conocido y sabido el lenguaje con que opera la con-
ciencia cuando conoce, el paisaje donde opera la conciencia el
sentido y significado de ambas cosas, el acaecer espacio-temporal
de lo entendido por la conciencia, en suma, el contexto cultu-
ral.

Concluimos entonces, que la estructura del aspecto intelec-
tual de la dualidad es postulable, es decir, podemos aceptar to-
dos y cada uno de los modelos que se han planteado o recha-
zarlos todos, en la medida que no existe la posibilidad de mostrar
objetivamente, es decir, cuantitativa, medible y sensopercep-
tualmente, dicha estructura. Mientras la estructura no sea, por
asi decirlo, visible, susceptible de una representacién univoca
0 univocamente convenida, sera misteriosa. No obstante, ello
no es suficiente para negar sus efectos o refutarlos, reputdndo-
los de ilusorios o ficticios. La llamada conciencia moral, por ejem-
plo, tan importante como mecanismo dentro del derecho, para
distinguir aquellas acciones que merecen ser reputadas de acep-
tables, convenientes, adecuadas, idoneas, remarcables, en suma,
buenas, y aquellas otras que, por el contrario, merecen ser re-
putadas de deleznables, inconvenientes, inadecuadas, recha-
zables, en suma, malas, que animan los usos y costumbres que
el derecho recoge en la llamada Costumbre Juridica y que al-
gunos denominan Derecho Consuetudinario. En la medida que
el derecho vive en la conciencia de la comunidad como una con-
viccion juridica, es decir, como lo que se estima que debe ser, una
vez que esa conciencia moral determina lo aceptable, lo conve-
niente y lo repudiable o rechazable, es lo que Savigny, aunque
en otro contexto, llamaba Volksrecit (derecho del pueblo). Cum-
pliéndose, asi, en los hechos, la citada conciencia moral.

En un ordenamiento juridico se recoge aquello que la co-
munidad, como un ente vivo y consciente, estima lo adecuado
para su propia organizacion, asi como define lo que se ha de
rechazar por inadecuado para su propio funcionamiento.
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Por ejemplo, las garantias constitucionales, en cualquier
Constitucion moderna, aluden a ciertos derechos minimos que
deben ser preservados por el ordenamiento juridico, del cual,
la Constitucion es la encargada de fijar los limites. Hoy se co-
nocen estas garantias como Derechos Humanos.

Otros efectos suficientemente reconocidos y aceptados, a pe-
sar de no haber claridad en la estructura, que permitiria esas
funciones, que hemos estado llamando efectos, son: el pensa-
miento, la imaginacion, la memoria, etcétera.

La manifestacion histérica de este aspecto de la dualidad
humana (la propia historia es una invencion humana prove-
niente del aspecto intelectual de la dualidad, que los griegos
llamaban nous), ha revestido formas muy diversas, todas, su-
ficientemente estudiadas y conocidas como: la magia, el mito,
la religion, la filosofia, la ciencia, la tecnologia, el arte, etc. Toda
esta extensa y compleja gama de manifestaciones humanas son
claramente imputables al aspecto espiritual de la dualidad
inventada y descrita por los griegos, recogida por nuestra cul-
tura, la latinoamericana o mas especificamente la chilena, en-
tendida como derivada de la cultura occidental, con més de vein-
tiséis siglos. El hombre es el inico animal ético, moral y libre,
es decir, el tinico animal que no es producto definido y:claro
de un programa genético, como el resto de los animales, segtin
los bidlogos, en el sentido de que los animales vienen defini-
dos en su condicién de tales y s6lo tienen que envejecer en di-
cha condicién, para decirlo al estilo de Ortega y Gasset, el toro
nace toro y con ello le viene dada de una vez y para siempre su
toridad, es decir, su ser especificamente toro, y no debe ira una
escuela de toros para conseguirla. En tanto que elhombre no nace
definido, sino que tiene que hacerse su vida, gandarsela, proyec-
tarse, este proyecto vital lo conducird a alguno de los multiples
oficios a que puede aspirar o debe aspirar, como, por ejemplo:
poeta, abogado, pintor, astronauta, mecanico, inventor, etcé-
tera.

“El hombre, podemos sostener, es constitutivamente mo-
ral porque es constitutivamente libre, tiene por fuerza que ha-
cerse —suficiente o deficientemente- su propia vida. Ello, en el
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imprescindible marco de la libertad, sélo estando garantido este
marco cabe plantearse el ineludible sentido moral de la vida.

El problema radica precisamente aqui, y debiera ser la tarca
primordial de la ética, en el futuro, ser el ambito desde donde
se garantice esa condicion bésica para la vida humana, la liber-
tad que, como bien sabemos, en muchos periodos de la historia
no solo no ha estado garantizada sino abiertamente conculca-
da. Baste mencionar sélo algunos de los ejemplos més signifi-
cativos de esta situacién como: la esclavitud, la Santa Inquisicién
y todos los modernos y tecnologizados sistemas de represion
de la época actual.

Con bastante razén acuind Hobbes la expresién homo homi-
ne lupus para caracterizar a nuestra especie, la més cruel exis-
tente sobre el planeta.

Sin embargo, la tarea de la ética no esta en la exégesis de
los hechos consumados, sino, més bien, en la prevision e im-
pedimento de la repeticién de las aberraciones histéricas co-
nocidas, tales como el genocidio judio en la época hitleriana,
las bombas sobre Hiroshima y Nagasaki, la demolicién de Bei-
rut en el Libano y, més recientemente, la guerra del Golfo Pér-
sico”?

Finalmente, este concepto de dualidad, heredado de los'grie—
gos y manejado por el sentido comtin y por el derecho, mues-
tra una clara estructura en su aspecto material, resultando, a
su vez, el aspecto espiritual claramente comprensible por sus
efectos.

Los conceptos de espacio y tiempo aparecen como los ele-
mentos imprescindibles para la comprension del mundo exte-
rior, particularmente después que el filésofo aleman del siglo
XVIII, Immanuel Kant, sostuviera fundadamente que la percep-
ciéon del mundo exterior es necesariamente espacio-temporal o
de lo contrario, ininteligible.

Es desde Kant que debemos abordar nuestro objeto, o me-
jor dicho, desde su sistema. Kant no se pregunta qué es o cudl

3Vira, Curso..., op. cit., pag. 203.
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es la realidad, qué son las cosas, qué es el mundo. En ello, pa-
reciera adoptar la actitud del hombre de ciencia, pero esto es
s6lo aparente. Por el contrario, se pregunta como es posible el
conocimiento de la realidad, de las cosas del mundo. Es, por
consiguiente, un espiritu o una conciencia que se vuelve de es-
paldas alo real y se preocupa de si misma, actitud que lo aleja
notablemente del hombre de ciencia. Kant es un producto neto
de ese subjetivismo propio del alma alemana. No en vano es
el heredero de la ilustracion alemana. En efecto, el iluminismo
aleman debe su originalidad respecto al inglés y al francés mas
que a nuevos problemas o temas especulativos, a la forma 16-
gica en que los temas se presentan y manejan. Es el ideal de
una razon que exige el derecho de atacar, con sus dudas y sus
problemas, todo el mundo de la realidad, es un método de anali-
sis racional, por lo mismo, tan cauto y decidido que, al avan-
zar, mide la legitimidad de cada paso y al mismo tiempo la po-
sibilidad intrinseca de que se sirve a la manera de fundamento,
es, en otras palabras, paradigmaticamente construccion. Es asi
que, para Kant, el contacto con la realidad exterior no sera nunca,
en rigor, contacto, evidencia inmediata, por el contrario, ser4,
artificio, construccion mental, precario y sin firme equilibrio,
de consistencia escasa. El caracter subjetivo de la experiencia
primaria serd, de uno u otro modo, una interpretacion del Yo.
El Yo adquiere las dimensiones césmicas que lo justifican en
este contexto del cual es sustento y desde cl cual se proyecta.
Representa la realidad ejemplar y en virtud de esta circunstan-
cia la filosoffa aparece como el intento de construccion intelec-
tual del mundo que se parezca en lo posible a un Yo. Aristote-
les, en cambio, con una posicién netamente meridional, ignora
el yo, la concepcion del alma, que es casi cuerpo, siendo, tal
modo, una entidad semicorporal, que tiene como funciones pa-
ralelas el pensar como el hacer vegetar la carne, 1o que revela
que el pensar, de cualquier modo, no estd visto de una manera
intrinseca, sino, mas bien, como un hecho mas del mundo, pa-
rejo al movimiento de los cuerpos. Esto se puede enfatizar como
lo hace Ortega y Gasset, a propésito del ver: “Es de suma im-
portancia esta distincién entre el ver desde adentro o desde afue-
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ra, entre la vision stricto sensu intima, y la visién extrinseca. Un
ejemplo tosco que la aclara puede ser la diferencia que hay en-
tre ver correr a otro o sentirse uno corriendo. El que corre per-
cibe su carrera desde el interior de su cuerpo como un conjun-
to de sensaciones musculares, de dilatacién y constriccién de
los vasos, de aceleracion del flujo sanguineo. El projimo que
corre es, en cambio, un espectaculo visual y externo, un des-
plazamiento de una forma corporal sobre un fondo de espa-
cio”. ;Qué es, en consecuencia, lo que conocemos de las co-
sas? Desde luego no es lo que las cosas nos entregan, como lo
veria Aristoteles, por ponerlo en una frase deberiamos decir
“que nosotros-no conocemos de las cosas sino lo que hemos
puesto en ellas” o, por decirlo en la terminologia kantiana, “las
condiciones de la posibilidad de la experiencia son las mismas
que las condiciones de la posibilidad de los objetos de la expe-
riencia”.

Enlavisién del Yo, que no es alma en el sentido de realidad
en el cuerpo, a lamanera como lo entendieron los griegos, sino
conciencia de si mismo, la expresion que usa Kant es selbstbe-
wusstsein, se trata, en verdad, de lo que tiene de mds intrinseco
la conciencia: la razén. Desde la razén, es que se proyecta la vision
del mundo como una construccion cauta, pero segura, dando
cuenta logica y rigurosa del mas minimo paso que permite avan-
zar sin contratiempos y eliminando toda contradiccion. Enfi-
lamos con paso seguro hacia el &mbito del conocimiento por
la via del a priori o, mejor dicho, de las formas a priori. Las formas
a priori de la sensibilidad o intuiciones puras ensefia Kant- son
el espacio y el tiempo que no aparecen como cualidades de las
cosas sino como condiciones de nuestra intuicion de ellas. No
hay sensopercepcion sino en el espacio y en el tiempo. Espacio
y tiempo son elementos subjetivos del conocimiento sensible,
son, respectivamente, formas de los sentidos externo e interno,
fundamentos de la posibilidad de la matematica, que por esta
via se convierte en una sintesis a priori, en la unificacion del

4Jost ORTEGA y GASSET, Kant. Reflexiones de Centenario, pag. 957.
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dato de la experiencia por las formas de la sensibilidad. Son
éstas las formas que imponen al objeto sus condiciones, habi-
litindolo como objeto de conocimiento y, en rigor, de conoci-
miento universal y por ende necesario.

En la analitica trascendental, la preocupacion es el conoci-
miento de los objetos fisicos, que por modo analogo al de la
matematica, se trata de indagar por los elementos a priori que
intervienen en la sintesis de los juicios propios de la fisica. Sélo
que en esta sintesis se va mas alla de la ordenaciéon de las im-
presiones a partir de las intuiciones del espacio y del tiempo,
procura la unificacion de la diversidad de lo dado por las ca-
tegorias del entendimiento, unificacién cuyo funcionamiento
y sentido se descubre mediante la llamada deduccién trascen-
dental. La analitica aparece como una respuesta a la posibili-
dad de la experiencia natural. Para Kant, las categorias resul-
tan justificadas por medio de la identificacién de los juicios con
los actos de afirmacién de la realidad, asi, la deduccién tras-
cendental es sistematica y completa; ya que a su juicio no pue-
den darse otras categorias al entendimiento (Yo). Categorias,
en este contexto, significa condiciones de la posibilidad del co-
nocimiento de los objetos fisicos. Pero como ocurre que “las con-
diciones de la experiencia en general se corresponden con las
condiciones de la posibilidad de los objetos de la experiencia”,
el conocimiento desde esta perspectiva, y en su caracter uni-
versal, no es un mero producto de lo dado, que aparece siem-
pre como diverso y con precaria consistencia, sino mas bien, el
dictado que a las cosas hace la actividad aprioristica del sujeto
trascendental (Yo).

El concepto de limite aparece en el horizonte filosdfico muy
tempranamente y vinculado a los conceptos de espacio y tiem-
po. Es Anaximandro de Miletos (discipulo y sucesor de Tales,
quien, como se sabe, es el verdadero fundador de la filosofia),
situado historicamente entre el 610 y el 546 a.C., sostienc la idea
del principio de todas las cosas como el To Apeiron, es decir, lo
llimitado. Aqui hay que hacer algunos alcances que nos per-
mitan entender mejor el pensamiento de Anaximandro. Los grie-
gos utilizaban para designar el vocablo “fin’, que en nuestra
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lengua registra una sola palabra, dos expresiones distintas: te-
los, que significa fin como finalidad, asi, la expresion teleolo-
gico significa finalista y peras, que significa fin como limite fi-
sico o contorno, asi la expresiéon ‘perimetro” (derivada de peras
y metront) se refiere al contorno de una superficie. Luego, el To
Apeiron era aquello que no tenia limites y los seres, de que nos
habla en su fragmento como opuestos al principio o como pro-
ductos del principio (To Apeiron), eran, en cambio, limitados
por una generacion y una disolucién, es decir, en nuestra no-
menclatura nacimiento y muerte son, justamente, los limites del
ciclo vital. Tenemos esbozado, asi, el concepto de limite en el
sentido temporal, entendiéndose y fundamentandose una afir-
macién tan célebre como antigua, que dice: “Todos los hom-
bres son mortales” (premisa mayor de un silogismo en Barba-
ra), es decir, todo lo que ha nacido debe morir. Todo ciclo vital
tiene como limites el nacimiento y la muerte, que son los limi-
tes invocables en cualquier biografia conclusa. La idea de limi-
te, entonces, es fundamental para la distincion de lo diverso y
de lo semejante, cada cosa tiene un contarno (perimetro) deti-
nido que es posible conocer y reconocer como una entidad es-
table, o sea, con su propia identidad y, siguiendo ese mismo
mecanismo, es susceptible de encontrarse con otras entidades
diferentes y semejantes. Aqui el concepto de limite es el ele-
mento central que nos permite, tanto en lo temporal como en
lo espacial, definir las diversas formas.

Forma es un término con el que designamos en filosofia una
relacion o propiedad invariable de los elementos de un conjunto.
Asi, la triangularidad es forma de ciertas figuras, en cuanto se
refieren a la caracteristica general de tener tres lados, indepen-
diente de las relaciones entre los dangulos, de la magnitud de
la figura, etc. Por oposicion a esta forma, las figuras concretas
que ella incluye son su materia. Forma y materia son concep-
tas correlativos, a toda forma corresponde una materia y vice-
versa. Pero hay entre ellas una diferencia decisiva: la invaria-
bilidad de la forma del conjunto, frente a la esencial variabilidad
de sus elementos. Al conjunto de las figuras triangulares, por
ejemplo, pertenece como caracter invariable-esencial, un espa-



LA CULTURA DE LA MAQUINA PREPOTENCIA Y DESTINO 35

cio cerrado por tres rectas, pero sus elementos —cada figura de
esta forma- son variables, en cuanto pueden ser rectangulos,
obtusangulos, acutangulos, isdsceles, escalenos, equilateros; de
altura mayor o menor segin una altura dada, etcétera.

51 tomamos la palabra ‘forma’” en esta amplia acepcién, lo
hacemos a no dudar, como sinénimo de ‘esencia’ y con ello la
asociamos a género, clase y demas términos que comunmente
designan a la identidad de un conjunto de objetos. Asi, en efec-
to, surge la nocion en la filosofia griega, imponiéndose con mar-
cado cardcter metatisico a través de la Edad Media. De esta ma-
nera, la forma aristotélica es la determinacidon del ser: el ser en
acto, aquello que y por lo que una cosa es. Pero no es este al-
cance del concepto el que aquinos interesa, sino el otro, el mas
acentuadamente i6gico con que prevalece en el lenguaje filo-
sofico de nuestros dias. Sigue siempre refiriéndose a los ele-
mentos de un conjunto y factores de variabilidad e invarian-
cia; pero esta invariancia es ahora especificamente la de las
relaciones entre los elementos, como determinantes del mode-
lo o estructura del conjunto. Si consideramos, por ejemplo, un
grupo de personas cualquiera y las ordenamos de menor a ma-
yor, segin su edad, prescindiendo de su estatura, sexo, 1nacio-
nalidad y demads caracteres, diremos que la relacion de edad
es la forma de este orden, su estructura invariable. Podemos,
en efecto, sustituir todos los miembros del grupo y hasta au-
mentar su namero, conservando, sin embargo, el mismo pa-
tron de relaciones entre ellos. Al hablar de forma de un conjun-
to, aludimos, pues, a una estructura de relaciones constantes.

Sobre la justicia Bobbio, sostiene en su Teoria General del De-
recho, que: “El problerna de la justicia es el problema de la ma-
yor o menor correspondencia entre la norma (juridica) y los valo-
res superiores o finales (juridicos) que inspiran un determinado
orden juridico”. Vamos a empezar por la postulacién de la jus-
ticia como un valor necesario y fundamental para la organiza-
cién de una comunidad cualquiera.

Ya los filosofos griegos clasicos se habian hecho cargo del
tema de la justicia, como uno de los temas vertebrales de la re-
flexion politica. Esta presente de manera gravitacional en el pen-
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samiento politico de Platon. En La Repriiblica postula una teoria
del Estado que no esta enmarcada en el contexto histérico es-
pecifico de su época, es decir, no se trata de una teoria que esta
en funcién del conocimiento, ordenacién y manejo de un con-
junto de hechos multiples y diversos que constituyen la socie-
dad griega del siglo quinto, sino que, su teorfa, apunta a un
sistema coherente de pensamiento, o sea, tanto se trata de un
esquema ideal y por lo mismo absoluto y duradero.

El criterio central usado por Platén para definir un orden
social, es la justicia. Dicho en otros términos, el fin tltimo del
Estado es la administracion dejusticia; entendida ésta como prin-
cipio general de orden. Se trata de una legalidad exteriorizada
en la armonia de las diversas potencias del alma humana, en
suma, de un Estado legal.

La tan reiterada concepcidn de justicia consistente en “dar
a cada uno lo suyo” encuentra alguna de sus raices en el pen-
samiento platénico. Cuando Platon sostiene que puede defi-
nirse la justicia como el principio de una sociedad compuesta
de diferentes tipos de hombres que se han unido bajo el impul-
so de una necesidad reciproca, y que, por su combinacion y con-
centracion, en sus diversas funciones, han constituido un todo
que es perfecto por ser el producto y la imagen de la totalidad
de la mente humana.

Dicho en otros términos, sobre la idea de cosmos (orden),
pero un orden previo, compete a cada cual en la sociedad una
tarea especifica y diferente, para lo cual cada uno tiene la ca-
pacidad y preparacion adecuadas, esperandose que la use ho-
nestamente. Es en ese sentido que debe cumplirse la idea de
justicia, toda vez que la sociedad garantice a cada uno de sus
componentes el lugar mas adecuado, en tanto que cada com-
ponente cumpla idoneamente la tarea que le corresponda en
la sociedad. Esto, porque la manera como debe entenderse lo
suyo de cada cual (en la idea de justicia de dar a cada cual lo
suyo) en que cada cual en la sociedad deberé ser tratado como
lo que es, segtin su capacidad y preparacion.

Se trata, en suma, de un equilibrio armonioso entre la so-
ciedad (Estado) y sus componentes (habitantes), en la medida
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que ésta garantice un lugar y un trabajo a cada uno de sus miem-
bros, en tanto que cada uno de ellos cumpla de la manera mas
idonea su respectiva tarea y, desde luego, sea adecuadamente
remunerado por ella.

Vistas las cosas desde la perspectiva actual, la justicia, enton-
ces, radica en la capacidad del Estado para-garantizar a cada
uno-de sus miembros algunos derechos fundamentales (como
podrian entenderse las llamadas garantias constitucionales) y
exigirles ciertas obligaciones también fundamentales.

El problema de la justicia, en lo que dice relacién con su apli-
cacion practica a una realidad especifica, es decir, a una comu-
nidad histdrica y geogréficamente existente, radica en el cum-
plimiento de las partes respecto al compromiso que la justicia
supone. Esto es, que haya efectivamente una correspondencia
adecuada en cuanto al compromiso de las partes. Dicho de otro
modo, que aquello que debe garantizar el Estado a los habitan-
tes se cumpla, pero que también se cumpla lo que los habitan-
tes le deben al Estado. La mayor o menor correspondencia en-
tre las normas juridicas y los valores superiores que las inspiran
en un ordenamiento juridico, se va a traducir en un sistema poli-
tico (ideologico) que cumpla las expectativas de su oferta. Pero
ocurre que casi todos los sistemas ideoldgicos creen cubrir la
expectativas de la comunidad que dominan. Si la justicia pue-
de ser invocada por todos los sistemas, incluso aquellos con-
trapuestos, significa que la justicia tal como la hemos definido
corresponde a una férmula vacia. Sin embargo, ocurre que la
justicia se aplica conforme a un ordenamiento especifico, que
en el caso de la época actual es bastante mas semejante que di-
ferente entre los diversos Estados. Se aplica en los hechos re-
mitiéndose a cada ordenamiento y si entendemos al derecho
como medida, es decir, como regla de derecho, entonces pare-
cerazonable entender que es una garantia para los titulares de
derecho, porque asegura a este, al ser uartado como una uni-
dad dentro de un sistema, por jueces y legisladores, el derecho
que la norma le otorga.

Vistas las cosas de esta manera, la regla de derecho resulta
comparable con una cinta métrica, en tanto ella es lo dado como
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justo para la conducta del juez, obligandolo a cumplir la ley
conforme lo expresado por ésta, en los mismos términos en que
dicha normativa lo manifiesta; partiendo, por supuesto, del prin-
cipio de la incorruntibilidad de los jueces, y aun cuando este
principio falle, creemos que lo hace en una minima proporcion.

Finalmente, nos queda, como el tiltimo de los indicadores,
la libertad. Respecto de ella, diremos, para empezar, que se trata
de una caracteristica, condicion o.atributo.exclusivamente hu-
mano, atendiendo lo que dicen las investigaciones en el drea
de la genética, segtin la cual todos los animales con la sola
excepcion del hombre obedecen al resultado de un programa
genético, es decir, todo lo que haran estd preestablecido en el
mencionado programa, advirtiéndose una gran regularidad en la
conducta animal, lo que significa que frente a los mismo esti-
mulos nos encontramos con las mismas reacciones.

Dicho de otro modo, el animal viene definido desde su na-
cimiento con una estructura que lo hara funcionar de una ma-
nera especifica y sin variaciones significativas. Es decir, el asno
nace asno y eso sera toda su vida, no requerira de una educa-
cion especial para el cumplimiento de su condicidn, y ese cum-
plimiento no es otra cosa que el correspondiente al programa
genético. En cambio, el animal humano tiene que hacerse y de-
finirse a lo largo de su ciclo vital, a través de un proceso edu-
cacional sistematico, prolongado y complejo, en el que des-
arrolla, de manera natural, su libertad. La libertad humana, que
es la tinica que en los hechos se da; respecto de los seres vivos,
importa un proceso imaginativo y nos permite diferenciarnos
en tanto miembros de una misma especie.

“La vida humana envuelve un esencial a priori, en el senti-
do de que tiene que ser previvida imaginativamente, y s6lo asi
se hace posible su efectiva realidad. El hombre es el tinico ani-
mal que programa su fin de semana. La imaginacion, por tan-
to, es un requisito de la vida, porque ésta no solo se realiza a
si misma, sino que se hace como posibilidad, no es mera actua-
lizacion de potencias ya dadas, sino que esas potencias se ac-
tualizan como recursos para conferir vigencia a las posibilida-
des resultantes de la proyeccién imaginativa de una figura de



LA CULTURA DE LA M/\QUINA PREPOTENCIA Y DESTINO 39

vida o pretension sobre la circunstancia en que el hombre se
encuentra. Hay una suerte de creatividad cotidiana que se tra-
duce en conductas que, aunque reiterativas, siempre tienen algo
de novedoso o lo pretenden, estando orientadas a lo ornamen-
tal por una parte y a lo expresivo por otra, ya sea que se trate
de mover cosas ajenas a nuestro cuerpo o de poner en acciéon
la propia expresividad corporal, que es acentuada, y de modo
particular, segun la pretension que nos guie. Eso, por lo que
dice relacidén con nuestra vida cotidiana, decorando o redeco-
rando nuestro habitat, haciendo jardines, etc., o atreviéndonos
de particular manera ante una cita amorosa, esperando obte-
ner los mejores resultados. En cuanto a nuestras expresiones,
ellas son multiples y dependen del interlocutor que tengamos,
asi como del efecto que queramos lograr, etcétera.

Detrds de estas conductas o de este hacer, en mayor o me-
nor grado imaginativo, hay evidentemente un trasfondo esté-
tico. Lo que se ha puesto en accién es parte del universo de las
formas que pretende ser: elegante, sobrio, adecuado, simple,
formal, grato, ctc. Se dirfa que tras estas actividades tan tipica-
mente humanas hay, consciente o subconscientemente, una acti-
tud esteticista y una no muy lejana pretension de que lo hecho
resulte, de un modo u otro, bello. ]

¢Hay en estas conductas un animo de comunicacién, un ani-
mo de denunciar nuestras preferencias o gustos, un animo de
sumir al otro en nuestra propia atmosfera, que creemos con-
fortable, o la mejor que podemos ofrecer? Creemos que si. En
esa medida somos potencialmente artistas, creadores de nues-
tro entorno social.

Las artes, en tanto, tienen ‘una funcién comunicativa-se-
mantica, que denuncia intenciones nuestras, son una suerte de
institucionalizacién de esta capital caracteristica humana que
es la imaginacién’ 7.

Pero recapitulemos, habiamos planteado que hay un aspecto
comun entre todos los seres vivos, en la medida que ello quede
claro, facilita la comprension de este otro aspecto que nos in-

SVERA, Sobre la estitica en la ciencin yenelarte..., Rev. Medio Ambiente, N° 1, vol. 6.
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teresa enfatizar, que es el espiritu y del cual depende directa-
mente la libertad.

- Toda vez que una entidad bioldgica (ser vivo) alcanza un
rango de estabilidad suficiente para que permanezca constan-
te y podamos dar cuenta de ella (identidad), se ha constituido
una estructura. Hay que tener presente que siempre que en la
realidad se lleva a cabo una identificacién del mismo ser en ins-
tantes distintos, ésta ha de basarse por necesidad en el estado
de la observable. Para un flujo continuo del tiempo y una va-
riedad continua de estados, el principio basico ha de formular-
se como sigue: supongase que en el instante f existe un solo in-
dividuo en el estado C, apreciablemente distinto de los estados
de todos los demas individuos; si después, especialmente poco
después, en un instante ¢ se encuentra un solo individuo en
un estado C, que se diferencia poco de C o es “tipicamente si-
milar” a C, jsc justifica, entonces, la presuncién de que uno esta
tratando con el mismo individuo en los dos instantes t y t' ? En
lugar de ty t" se puede tener toda una sucesion ¢, ', t”... de ins-
tantes. Piénsese en seguir una onda que se mueve sobre la su-
perficie del agua. Aun en reconocer gente, dependemos de
estos medios. La estructura, por su parte, es susceptible de dis-
ponerse de diversas maneras perfectamente distinguibles, esta
capacidad o propiedad de disposicion de las estructuras la de-
nominaremos genéticamente organizacion. De la relacion de
las anteriores caracteristicas, derivamos una propiedad nueva
y muy importante que es su actividad (que se puede daren tér-
minos de: operacion, conducta o comportamiento).

Estabilizada una estructura con su respectiva organizacion, a
la que corresponde consecuentemente una actividad, tenemos
una situacion compleja y de gran riqueza, que podemos llamar
forma. Sobre ella ya hemos acotado algunas cosas, sin embar-
go, ahondaremos un poco mas por tratarse de un elemento que
incide en cada uno de los indicadores que hemos estado ana-
lizando.

“Tal vez si uno de los modos esenciales del conocimiento,
que procura la inteligibilidad del mundo y de nosotros mis-
mos, sea el orden. LA FORMA ES EL ORDEN DEL ORDEN. Esta formula
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requiere ser explicada y puesta a funcionar, y de una manera
eticiente. Se dice con frecuencia, y con razon, que nuestra ex-
periencia del mundo es siempre de un mundo lleno y ordena-
do. Esto significa que en el trato con nuestro entorno, nos en-
contramos con las cosas dispuestas de algtiin modo definido o
definible. Estos modos, que son practicamente innumerables,
constituyen eljuego de relaciones mediante las cuales las cosas
resultan dispuestas de manera coherente. La relacién corres-
ponde a la categoria primaria, que define lo relativo como la
referencia de una cosa a otra. La relacién constituye el elemento
mas simple del sistema y el de mdxima generalidad (corresponde
por analogia.al d&tomo o a la célula). El orden correspondera al
contexto donde toda relacion se articula: asi comenzariamos des-
de el orden universal hasta descender al orden de un atomo;
en un sistema de relaciones (urdimbre relacional) que legaliza
el conocimiento en todos sus sentidos. En este trdnsito, que se
inicia en la relacion como lo mds general, se pasa al orden con
un grado de generalizacidn menor para rematar en la forma a
la que corresponde al nivel mds concreto dentro del sistema.
La rorma (orden del orden) es, justamente, la constante que le-
galiza y estabiliza nuestro contacto con la realidad en un plano
analitico, es una suerte de principio de identidad de la inteli-
gibilidad del mundo exterior, que permite ir configurando perfi-
les bien definidos, modelos o paradigmas, que iluminan el sis-
tema y llevan a concretar la compleja urdimbre relacional.
Ejemplo: hay una notable variedad entre los seres humanos,
que es susceptible de ser predicada de innumerables maneras,
esto complica el cuadro en cada miembro de la clase hasta el
infinito, sin embargo, dicha complejidad, por alta que sea, no nos
mueve a error cuando predicamos de cualquiera de los miem-
bros de la clase como una de sus caracteristicas comunes y uni-
formes, su forma humana.

Hemos visto algunas de las grandes formas en que se ha or-
ganizado el conocimiento humano, como son el arte y la cien-
cia. Del mismo modo, hemos visto como nuestro entorno pue-
de resultar bien caracterizado bajo la forma de naturaleza. Kant,
por su parte, extremando el argumento, afirma la posibilidad
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de conocimiento de ese entorno, como dependiendo, precisa-
mente, de las formas, al sostener que espacio y tiempo consti-
tuyen las formas a priori de la sensibilidad.

Revisemos otra de las grandes formas del conocimiento hu-
mano. La cultura, por ejemplo, se la entiende como un sistema
de ideas y creencias que anima a un grupo dado en un tiempo
definido. Ideas y creencias que constituyen su base de susten-
tacién o, dicho de otro modo, lo que los mantiene vivos.

La cultura suele aparecer contrapuesta a la naturaleza, como
dos modos de orden distintos. Parece un buen ejercicio revisar
si dicha contraposicion es tal. La naturaleza aparece como lo
dado, lo puesto alli, lo determinado, lo causal..La cultura apa-
rece como lo hecho, lo funcional, lo construido.

Hay entonces, un orden natural en virtud del cual, el acae-
cer fenoménico se repite causalmente, dando curso a una suer-
te de ritual fijo. Me refiero a la invariabilidad de las leyes
naturales, en el sentido de que mientras el mundo evoluciona
continuamente, estas leyes —es decir, las reglas segtin las cua-
les se efecttia la evolucién-son las tinicas que estan exentas de
variacion. Es en virtud de este modo de entender las cosas —de
esta condicion— que las leyes no han cambiado, es que sabe-
mos del pasado y lo admitimos, en cambio, el problema-se tor-
na aporético, cuando se trata del futuro, ya que el proceso evo-
lutivo no resulta facilmente proyectable. Sin embargo, es preciso
recordar que el modo de inferir el pasado del presente, no di-
fiere mayormente del modo de inferir el futuro del presente.
En todo caso, lo que importa enfatizar, es que el ambito natu-
ral es descriptible e interpretable desde lo que, en efecto, en él
ocurre, y su ocurrir es ajeno a nuestra manipulacion. Hay una
suerte de invariabilidad en la naturaleza, que se traduce, para
nosotros, en la estabilizacion de relaciones que se repiten con-
forme a patrones perfectamente claros, de manera que a condi-
ciones iguales se siguen eventos iguales. La investigacion experi-
mental de las ciencias naturales descansa, en gran medida, en
la creencia que algo semejante, en efecto, ocurre.

En el ambito de la cultura, todo es creado y conservado con-
forme a nuestra voluntad o deseo, esto apunta a la caracteris-
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tica que hace la diferencia fundamental entre los &mbitos, y de
paso plantea la mds interesante de las formas creadas por c]
hombre, me refiero a la uiserrap. La libertad es la forma del fu-
turo™®.

Se desprende de lo dicho, que la libertad a lo que se opone,
en términos muy precisos, es al estado de necesidad (andgke),
y en ese sentido el hombre, en su vida cotidiana, debe perma-
nentemente estar eligiendo, discriminando, decidiendo lo que
va a hacer, decir u omitir, etc. Dentro de los marcos que los mul-
tiples protocolos exigen de la conducta humana, siempre hay
un margen relativamente amplio para las decisiones en todo
orden de cosas. Sin embargo, histéricamente el hombre se las
ha arreglado para distorcionar esa situacion habitual, huma-
na, que es la libertad tal como la hemos planteado, asi es como
invento esa oprobiosa institucion llamada esclavitud, que llevé al
hombre a convertirse en cosa, justificando que las modernas
constituciones, como, por ejemplo, la nuestra, comienza decla-
rando que los hombres que nacen en nuestro territorio y bajo
nuestra soberania, nacen libres.

Por ultimo, recordaremos a Sartre, el célebre fildsofo exis-
tencialista francés, quien ha extremado el argumento llegando
a decir que el hombre estd obligado a ser libre. En El ser y la
nada, sostiene que “‘la libertad es la posibilidad permanente de
aquella ruptura o aniquilacion del mundo, que es la estructura
misma de la existencia. Yo estoy condenado a existir para siem-
pre mas allda de mi esencia, mas alla de las causas y de los mo-
tivos de miacto: estoy condenado a ser libre. Esto significa que
no se pueden encontrar otros limites de mi libertad que la li-
bertad misma; o, si se prefiere, que no somos libres de dejar de
ser libres. La libertad no es el arbitrio o capricho momentaneo
del individuo: tiene sus raices en la estructura mas intima de
la existencia, es la misma existencia...

Un existente que, como conciencia, esta necesariamente se-
parado de todos los demas, ya que estan en relacion con él s6lo

OVERA, Sobre la estética..., op. cil., pigs. 81 y 82.
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en la medida en que son para él, un existente que decide de su
pasado, bajo la forma de tradicién, a la Juz de su futuro, en lu-
gar de dejarle pura y simplemente determinar su presente, un
existente que se hace anunciar por algo que le es ajeno, o sea,
por un fin que él no es y que proyecta al otro lado del mundo,
he aqui lo que llamamos un existente libre’. Es evidente que
la libertad no se refiere a los actos y a las voliciones particu-
lares, cuando el proyecto fundamental en el cual estan com-
prometidos y comprendidos, y que constituyen la posibilidad
ultima de la realidad humana, es su eleccion originaria. El pro-
yecto fundamental deja un cierto margen de contingencia a las
voliciones y a los actos particulares; pero es la libertad origina-
ria la verdaderamente inherente a la eleccion de este proyecto;
siendo una libertad absolutamente incondicionada. La modi-
ficacion del proyecto inicial es posible a cada momento. A lo
que Sartre agrega: ‘La angustia que cuando es revelada, ma-
nifiesta a nuestra conciencia nuestra libertad, testifica la modi-
ficabilidad perpetua de nuestro proyecto inicial’. Estamos per-
petuamente amenazados por la anulacion de nuestra eleccion
actual, perpetuamente amenazados por el poder escoger y, por
tanto, por devenir distintos de lo que somos. Y segtin Sartre:
‘Por el solo hecho de nuestra eleccion absoluta, es fragil; apo-
yando en ella nuestra libertad, ponemos a la vez su perpetua
posibilidad de convertirse en un mas aca hecho pasado por el
mas alla que yo seria’. Ciertamente que la libertad del proyec-
to inicial no es la posibilidad de escapar del mundo y de anular
el mundo mismo. 5ila libertad significa escapar del dato o del
hecho, es el hecho de escapar del hecho. La libertad permanece
en los limites de la facticidad, esto es, del mundo. Pero esta fac-
ticidad es indeterminada: la libertad la pone el existente con
su eleccion. Por esto, el hombre es responsable del mundo y
de si mismo, en cuanto manera de ser. Todo lo que acontece
en el mundo debe atribuirse a la libertad y responsabilidad de
la eleccion originaria; por ello, nada de lo que acontece al hom-
bre puede llamarse inhumano. A este respecto Sartre expresa:
‘Las mas atroces situaciones de guerra, las peores torturas, no
crean, ciertamente, un estado de cosas inhumano. No hay una
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situacion inhumana: solamente por miedo, por la huida y por
el recurrir a actitudes magicas, yo decidiré lo'que es inhuma-
no; pero esta decision es humana y yo cargaré con toda su res-
ponsabilidad. Yo soy quien decido sobre el coeficiente de adver-
sidad de las cosas y hasta de su imprevisibilidad, decidiendo
sobre mi mismo. No existen hechos accidentales: un aconteci-
miento social que surge repentinamente y me arrastra no vie-
ne de afuera; si yo soy movilizado en una guerra, esta guerra
es mi guerra, es a mi imagen, y yo la merezco. Y la merezco,
en primer lugar, porque podria sustraerme a ella con el suici-
dio y con la desercion: estas posibilidades tiltimas deben estar
siempre presentes ante nosotros cuando se trata de afrontar una
situacion. Si no me he substraido a ella, yo la he elegido: quiza
sOlo por blandura, por debilidad ante la opinién ptblica, por-
que pretiero ciertos valores a los que supone el negarse a hacer
la guerra. Pero, en todo caso, se trata de una eleccion’ "7,

Todos los elementos elegidos para el andlisis han persisti-
do a lo largo de los siglos sin modificarse sustancialmente. Mas
aun, la posibilidad que cambien de significado supone una mo-
dificacion tan radical del lenguaje, que las consideraciones que
hemos hecho utilizando el mismo lenguaje de nuestros cente-
narios antepasados, nos sigue pareciendo el mismo, sidejara
de serlo ya no habria referente aludible, ni siquiera tendria senti-
do lo que en este mismo momento escribimos con los signos
que Uds. leen. Hay a lo menos veintiséis siglos invocables para
fundamentar muy sélidamente la idea de la persistencia de los
indicadores ya expuestos y analizados.

Hemos sostenido que nuestra cultura, la chilena, deriva de
la occidental y, en particular, hemos heredado una gran canti-
dad de ideas y creencias de los griegos, mas ain, muchas de
las expresiones de nuestra lengua (el castellano, también una
herencia) son s6lo transcripciones de la lengua griega, tales como:
‘cosmos’, ‘metrom’, ‘perimetro’, ‘antropos’” y ‘antropologia’, etc.
De ellos, hemos heredado la concepcion dualista del hombre,

TVERA, Curso..., op. cit., pdgs. 249y 251
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la concepcidn tripartita del tiempo, la tendencia a las divisio-
nes dicotémicas: bueno - malo; dentro - fuera, arriba - abajo;
bello - feo; etc. De ellos, hemos heredado esta postura causa-
lista ante el mundo y la vida. Es tan evidente la influencia de
la vieja cultura griega, que la encontramos a cada paso en nuestra
vida cotidiana.

La vida en la actualidad, en cualquier ciudad moderna, es
inevitablemente opresiva, por razones de espacio, por la ace-
leracién de las conductas en la vida cotidiana, por una conta-
minacion en aumento en todos los ambitos, por una densidad
poblacional excesiva, en suma, la vida en la ciudad se ha tor-
nado asfixiante y la conducta de sus habitantes neurética. Hay
una gama de conductas patoldgicas que se han tornado habi-
tuales, sin que nos percatemos de ello. La violencia ambiente
sobrepasa latamente los limites de lo razonable, generando con-
ductas agresivas francamente peligrosas.

Desde la ultima glaciacién hasta la fecha, el paisaje sobre la
superficie de la Tierra ha cambiado notoriamente, aumentando
la poblacién humana en términos exponenciales, de 250.000.000
el primer aio de la Era Cristiana a aproximadamente 6.000.000.000
para el siglo XXI. Tres son los factores que permiten sintetizar
la evolucién en miles de afos para llegar a la Metrépoli actual:
la agricultura, el comercio y la tecnologia.

A fines de la Era Glacial, el clima europeo era muy hostil,
sin embargo, el cazador de entonces (tinico oficio del animal
humano) resiste bien los frios ambientales. Con una tecnologia
muy rudimentaria cobra grandes piezas de caza que le sumi-
nistran suficiente cantidad de carne para la exigua poblacion
de la época. Hay testimonios de su oficio, no sélo de restos £6-
siles, sino, ademds, testimonios pictéricos dejados en esos fan-
tasticos murales rupestres diseminados en Europa y América,
alli figuran mamuts, rinocerontes, bisontes y renos.

En el punto de confluencia de Europa, Asiay Africa, ]usto
en el confin oriental del Mediterraneo, se produjo el cambio mas
importante de la historia del hombre (la civilizacién), cambio
que se tradujo en nuevos habitos laborales y alimentarios; asi-
mismo, un cambio global de la conducta (el nacimiento de la



LA CULTURA DE LA i\lx‘\(\)'l“N/\ PREPOTENCIA Y DESTINO 47

agricultura) lo llevaria del nomadismo al sedentarismo y al es-
tablecimiento en un territorio de manera continua.

El nuevo sistema tuvo, al corto andar, un éxito sin prece-
dentes, al modificar vida y condicién de los miembros del gru-
po, debido a que por primera vez tuvieron una provisién cons-
tante de alimentos, incluso, llegaron a producir una excedente
alimentario regular susceptible de mantenerse y almacenarse.
La creacion de este excedente constituy¢ la llave de una serie
de cambios que abriria el camino a las modernas sociedades,
excedente que permitié ampliar el grupo, constituyendo una
tribu con un niimero de componentes tal que exigio la creacién
denuevas instituciones sociales y, desde luego, el establecimiento
de ciudades.

Asi dadas las cosas, la conocida y mejorada tictica de caza
se convirtio en estrategia agropecuaria. La complejidad social
aumento notablemente la manifiesta opulencia, transforman-
do pueblos en ciudades. La mas antigua de que se tiene noticia
surgio en Jeric hace mas de ocho mil afios, aunque la primera
cultura propiamente urbana se desarrollé mucho mas al Este,
al otro extremo del desierto de Siria, en Sumer, este pueblo crearia
el primer imperio, ademas, se produce la invencién de la es-
critura y con ella el nacimiento de la historia. Se desarroll6 la
coordinacion entre las ciudades, convirtiéndose sus dirigentes
en administradores. Se crean y estabilizan las profesiones como
tales, progresa cl trabajo sobre metales y el transporte, se divi-
den los animales en grupos destinados a la alimentacién y a la
carga, la domesticacion de animales se hace frecuente.

En este contexto, nace y prospera la institucién del comer-
cio, que tendra como uno de sus mas significativos impactos,
siglos mas tarde, la separacién de la produccion del consumo.
Derivada del comercio nace una institucién muy importante y
principal en las ciudades modernas: el mercado, para decirlo
de una manera muy sintética, la plaza del mercado, que se ini-
cia como un fendmeno secundario y periférico, se transforma
en fendomeno central y capital, la economia, paulatinamente, se
fue mercatizando, siendo ésta la caracteristica que llega hasta
hoy en todas las economias modernas.
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Finalmente, la tecnologia desde fines del siglo XIX signifi-
c6 una modificacion conductual que afectd todos los aspectos
de la vida, desde el sexo y las diversiones hasta el trabajo, y
desde luego la guerra. Los efectos producidos por la tecnologia
pueden sintetizarse derivandolos de seis principios que, interre-
lacionados, permitieron programar, en gran medida, el compor-
tamiento de miles de millones de personas. Estos principios son:
uniformacion, sincronizacion, maximizacion, concentracion, cen-
tralizacion y especializacion.

La tecnologia abri6 el camino a la manipulacion masiva, que
ya es irreversible. Los famosos Mepia (medios audiovisuales)
como la prensa, la radio, el cine y la televisién no sélo permiten
llegar a cualquier lugar del planeta, sino que al interior de las
viviendas, produciendo una intromision inesperada en el si-
glo XIX, y que, sin embargo, tiene algunos efectos positivos y
notables: como la integracion a la informacion y la cultura que
la television permite conseguir con los analfabetos.

De no mediar la configuracion hasta aqui sobre la base de
los tres elementos centrales expuestos (agricultura, comercio y
tecnologia) no habria sido posible la existencia de las compa-
nias transnacionales, que han permitido el transito del poder
economico de Jos Estados a los grupos financieros industria-
bles. \,

Para concluir las reflexiones planteadas cn este capitulo, dire-
mos que lo mas caracteristico de este siglo XX que toca a su fin,
es una clara postura tecnocronica que dio pie a la prepotencia
de la maquina; subordinando las conductas y muchas veces las
propias conciencias; produciendo un adormecimiento de la soli-
daridad, que es patrimonio del bien comtn; provocando una
conducta neohedonista orientada hacia un individualismo aisla-
dor y nocivo para una correcta comprension y formacioén de
una comunidad, mas alla de las exigencias que puede imponer
el derecho.



El impacto de la tecnologia en la
conducta social. Asomandose al siglo XXI*

S S e puede pavimentar la Amazonia? Esta pregunta, fuera
C de contexto, se puede considerar extravagante y su
intento de respuesta una insensatez. Sin embargo, dentro del
contexto de la tecnologia del siglo XX, la pregunta puede tornarse
incluso interesante, y para los seguidores de los éxitos de la
“maquina tecnologica” de nuestro siglo, la respuesta es proba-
blemente afirmativa.

Pensar en serio el asunto, en el sentido de cambiar la mag-
nifica exuberancia vital y natural de la selva, por un paisaje ur-
bano-industrial, limpio, pulido, metdlico y de asfalto, es sim-
plemente espeluznante.

El solo hecho de poder abocarse al andlisis del asunto, aun
cuando el que lo haga crea que la respucsta tiene necesariamente
que ser negativa, deja de manifiesto que el poder de la tecno-
logia puede llevar las relaciones del hombre y su medio a un
nivel de distorsion sélo compatible con las utopias.

Es nuestro propodsito sumarnos a las muchas y autorizadas
voces que han intentado o intentan advertir el peligro que su-
pone el uso y abuso de la tecnologia en manos inescrupulosas.
in otras palabras, podemos ser educados para la libertad mu-
cho mejor de lo que actualmente somos. La libertad, como tra-
taremos de demostrarlo desde un enfoque ético, estd amenazada
desde muchas direcciones y dngulos, tales como: el demogra-
fico, el politico, el social, el sicologico, etc., donde la tecnologia
juega y puede jugar un papel fundamental en la direccion jus-
tamente opuesta a la libertad, produciéndose una “distorsion
de las relaciones humanas” que puede conducir, facilmente, a

*Conferencia dictada en el Primer Congreso de Filosofia y Tecnologia, Universidad de
Puerto Rico, 1988.
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un nuevo tipo de esclavitud, aun méas humillante y degradan-
te que el de los siglos anteriores.

El contexto social en que se desarrolla la tecnolog1a con mas
éxito ofrece dos caracteristicas fundamentales: el exceso de po-
blacién y de organizacion. En dicho contexto, las posibilidades
de la individualidad de los individuos (conditio sine qua non para
que funcione la libertad) es francamente muy precaria o sim-
plemente nula.

Aldous Huxley, en la década del sesenta, advertia con cla-
ridad, ironia y elegancia, los peligros derivados del uso de la
técnica en el grupo humano: “El exceso de poblacién y orga-
nizacién ha producido la metrépoli moderna, en la que se ha
hecho casi imposible la plena vida humana de multiples rela-
ciones personales. Por tanto, si deseamos evitar el empobreci-
miento espiritual de individuos y sociedades enteras, abando-
nemos la metrépoli y volvamos a la pequeita comunidad rural
0, alternativamente, humanicemos la metrépoli, creando den-
tro de sured de organizaciones mecéanicas los equivalentes ur-
banos de esa pequenia comunidad rural, en la que los indivi-
duos pueden conocerse y operar como personas completas, no
como meras encarnaciones de funciones especializadas... Ve-
mos, pues, que la enfermedad del exceso de organizacién ha
sido claramente reconocida, que han sido prescritos remedios
diversos y amplios y que se han intentado en algunos sitios,
muchas veces con éxito considerable, el tratamiento experimental
de los sintomas. Y, sin embargo, a pesar de toda esta predic-
cién y practica ejemplares, la enfermedad se agrava de dia en
dia. Sabemos que es arriesgado consentir que el poder se con-
centre en las manos de una oligarquia gobernante; sin embar-
go, el poder se concentra cada vez en menos manos. Sabemos
que para la mayoria, la vida en la enorme ciudad moderna es
andnima, atémica, menos que plenamente humana; sin embargo,
las grandes ciudades se hacen cada vez mayores y los cuadros
de la vida urbana-industrial permanecen sin cambios. Sabemos
que en una sociedad grande y compleja, la democracia casi ca-
rece de sentido, salvo en relacién con grupos autonomos de ta-
mafto manejable; sin embargo, los asuntos de todas las nacio-



EL IMPACTO DE LA TECNOLOGIA EN LA CONDUCTA SOCIAL... 51

nes quedan cada vez en mayor medida en las manos de los bu-
récratas del Gran Gobierno y la Gran Empresa. Se hace muy
patente que, en la préctica, el problema del exceso de organi-
zacién es casi tan dificil de resolver como el problema del ex-
ceso de poblacion. En ambos casos, sabemos lo que debe ha-
cerse, pero en ninguno de los dos hemos podido hasta ahora
actuar eficazmente de acuerdo con nuestro conocimiento”®.

El progreso material, intelectual y politico de la sociedad
occidental del siglo XX, en la medida que auspicia o induce ha-
cia la masificaciéon de las conductas y propende a la anulacién
de la individualidad, entendida ésta como identidad especifi-
ca y tinica de cada cual, tiende a socavar la seguridad interior,
la felicidad, la capacidad de amar del individuo como tal, como
persona, deteriorando su salud mental.

La adaptacion a la sociedad masificada del siglo XX, pasa
por el camino de la despersonalizacion, en el cual la conformi-
dad es uniformidad. Dicho en otros términos, nuestra sociedad
tiende a fabricar automatas y los autématas son precisamente
el polo opuesto de las personas.

Elimpacto de la tecnologia en la conducta social de este si-
glo es muy severo, pero atin reversible.

Intentaremos enfatizar dentro de este contexto el impacto
de la tecnologia en la conducta social desde el punto de vista
ético, particularmente en la segunda mitad del siglo XX.

Sobre la base del desarrollo de la anterior proposicion, pa-
rece perfectamente razonable establecer una hipétesis predic-
tiva de la conducta social, desde el angulo sefialado, en el siglo
XXL

Todo grupo social tiene una posibilidad de crecimiento li-
mitada en funcién de su autocapacidad de organizacion y ma-
nejo para un funcionamiento normal y adecuado, es decir, el
crecimiento de un grupo social estd limitado o es funcién de
su estructura y organizacion para su desarrollo. Asi, la capa-
cidad de administracion manual y burocrdtica, de los adminis-

8ALDOUS HUXLEY, Nueva visita a un mundo felrz.
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tradores humanos, garantizé durante largo tiempo (més de vein-
te siglos) un crecimiento social moderado. La tecnologia actual,
sin embargo, rompe ese estado de cosas y permite una masifi-
cacién tedricamente ilimitada.

En el contexto de la tribu, una cicatriz, el tono de la voz, un
tatuaje o la simple apariencia fisica, son signos suficientes para
probar la identidad de una persona frente al grupo. En el siglo
V a.C. en la Grecia clasica, todavia bastaba un nombre o inclu-
so un apelativo (Sécrates, Platon, Arist6teles) para identificar-
la.

En el siglo XX es imprescindible el documento (pasaporte,
carnet de identidad, certificado de nacimiento, certificado de
sobrevivencia, etc.) para acreditar la propia identidad ante el
grupo. Hoy, es posible establecer contacto auditivo con perso-
nas a las que nunca se ven (redes telefénicas) o visual (cine, fo-
tografia en los peridédicos) con personas que tal vez nunca co-
nozcamos. Se puede ver lugares que tal vez nunca visitaremos
(television). Es evidente que hay cambios radicales en dreas como
la informacién y la comunicacién y en las relaciones interper-
sonales. No cabe duda, pues, que el sistema de vida del hom-
bre del siglo XX se ha modificado de manera sustancial.

La hipétesis central de este andlisis, es que dicho impacto
serd diferente en el mundo desarrollado respecto a los paises
subdesarrollados, en el sentido de méaxima intensidad en los
primeros y minima en los tltimos. Enfatizaremos el asunto con
el caso especifico de América Latina, puntualizandolo en el Cono
Sur.

Por diversas razones, que dicen relacién con la cultura, la
estructura mental y la visién de mundo, dicho impacto retar-
daré sus efectos, aproximadamente, un siglo mas.

En América del Sur, hay extensas regiones, ciudades y al-
deas practicamente impermeables a la sofisticada tecnologia del
mundo desarrollado. En paises como Argentina, Bolivia, Bra-
sil, Ecuador, Chile y Perti, hay una o dos ciudades de muy alta
densidad poblacional en relacién a los otros, que tienen una cifra
muy discreta, por ejemplo: Buenos Aires, La Paz, Sao Paulo, Rio
de Janeiro, Quito y Guayaquil, Santiago y Lima.
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La transferencia tecnoldgica en el drea agricola es aun pre-
caria.

Hay zonas practicamente virgenes en América del Sur como
la Amazonia, con una crecida cantidad de etnias y una alta can-
tidad de subculturas.

Hay un nimero importante de la poblacién de América Lati-
na que permanece al margen de los efectos de la tecnologia mas
avanzada. Y, al parecer, esto no sufrird una modificacién sig-
nificativa en el préximo siglo.

Por tltimo, sostenemos que la tecnologia en el siglo XXI pue-
de afectar seriamente a la familia como institucién estabiliza-
dora del grupo social durante tantos siglos en nuestra cultura.
Los Estados Unidos, y en particular el estado de California, son
una buena muestra que anticipan lo afirmado. Paradojalmen-
te, el atraso que América Latina representa frente a esta em-
bestida ética de la tecnologia, constituye, por otra parte, una
defensa de la familia como institucién en nuestra cultura occi-
dental.

Esta alusion a la “familia latinoamericana”, que tiene caracte-
risticas especificas muy claras y bastante analizadas, la hace-
mos en el sentido de que ella pudiera desaparecer como insti-
tucion y se cumpla, por ejemplo, la utopia huxleysiana de “un
mundo feliz”, lo que significaria una contextualizacion de la
sociedad totalmente distinta a la que conocemos.

América Latina no constituye una entidad completamente
homogénea, ni geogréfica, ni lingtiistica, ni ideoldgica, ni his-
torica. Nunca lleg6é mas lejos de los utépicos intentos de Boli-
var; sin embargo, hay un parentesco notable que permite tratarla
como un todo. Y aquello que aparece como factor entorpecedor
del progreso, esa suerte de impermeabilizacién ante la tecno-
logia del siglo XX, es paradojalmente lo que aminorara el im-
pacto tecnologico enla conducta social desde un punto de vis-
ta ético.

Instituciones como: el mito, la magia, la religién, la lengua,
profundamente arraigadas en lo que podriamos llamar “el modo
de ser latinoamericano” hacen que precisamente la cultura se
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convierta en el escollo mas insalvable para el impacto de la tec-
nologia en la conducta social.

Factores como la fe religiosa, de las religiones oficiales y uni-
versalizadas, en América del Sur, mayoritariamente la reli-
gioén catdlica, profundamente arraigada en el sentir popular;
creencia en la efectividad de elementos extracientificos (mila-
gros, mandas); fanatismo en la préctica de juegos y deportes
(fatbol); la improvisacién institucionalizada contribuyen a for-
mar ese “modo de ser latinoamericano” que se resiste tenaz-
mente a un esquema de “programacién” que una sociedad al-
tamente tecnologizada reclama y cuyos principios orientadores
son: uniformacion, especializacion, sincronizacion, maximiza-
ciény centralizacion. Este esquema conductual, valido no sélo
para la sociedad capitalista sino también para la socialista-in-
dustrial, funciona sobre la base de la distincidn establecida y
operante en este siglo de “productores” y “consumidores”. Ade-
mas, la interrelacién y reforzamiento de los citados principios
ha significado un innegable auge de la burocracia.

En otras palabras, hay un desajuste entre el panorama que
supone y propone la tecnologia sofisticada de nuestro siglo y
lo que en efecto ocurre en la cultura latinoamericana, que est4,
justamente, atrasada en un siglo respecto de esa proposicion y
suposicion.

Para usar la terminologia de Philip Frank, hay un desacuerdo
o, mejor dicho, un desencuentro de propdsitos. “Para hablar
de un modo mas breve y general, podemos decir que en una
teoria se distinguen dos propdsitos: su empleo para la cons-
truccién de nuevos aparatos (proposito tecnoldgico) y su em-
pleo como guia de la conducta humana (propésito sociologi-
co). :

La aceptacion real de una teoria por el hombre ha sido siem-
pre mediante un compromiso entre el empleo tecnoldgico y el
sociolégico de la ciencia. La conducta humana ha sido influen-
ciada directamente por este tltimo, en apoyo de credos reli-
giosos o politicos particulares; mientras que la influencia tec-
noldgica ha sido més bien directa. Los cambios tecnoldgicos han
producido cambios sociales, que se han manifestado en modi-
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ficaciones de la conducta humana, transformandola de rural
en urbana. Probablemente el aprovechamiento de la energia ato-
mica producira cambios analogos en el modo de vida del hom-
bre.

El conflicto entre los propdsitos tecnolégicos y los sociold-
gicos es el factor medular de la empresa humana que es la his-
toria de la ciencia™®.

El que hemos llamado “modo de ser latinoamericano” re-
clama sus propios patrones para codificar el mundo como apare-
ce ante sus 0jos, y este aparecer es inmenso, teltirico y confor-
table para él. Cordillera, océano, desierto, selva, son elementos
habituales y ancestrales que se resisten a la reduccién matema-
tica o geométrica, prestandose, en cambio, al mito, la magiay
la leyenda; justificando y sosteniendo la magnifica obra de es-
critores como: Carlos Fuentes, Gabriel Garcia Marquez, Mario
Vargas Llosa o José Donoso y poetas como: Rubén Dario, Cé-
sar Vallejos, Octavio Paz o Pablo Neruda.

Antes de la peluca y la casaca

fueron los rios, rios arteriales:

fueron las cordilleras, en cuya onda raida

el condor o la nieve parecian inmdviles: ;
fue la humedad vy la espesura, el trueno

sin nombre todavia, las pampas planctarias.

El hombre tierra fue, vasija parpado

del barro trémulo, forma de la arcilla,

fue cantaro caribe, piedra chibcha,

copa imperial o silice araucana.

Tierno y sangriento fue, pero en la empuiiadura
de su arma de cristal humedecida,

las iniciales de la tierra estaban

escritas.

9PHILIP FRANK, Las razones para aceptar las teoring cientificas...
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Nadie pudo

recordarlas después: el viento

las olvido, el idioma del agua

fue enterrado, las claves se perdieron
0 se inundaron de silencio o sangre \°.

¢Puede la tecnologia fracturar el dominio de sefiorio de una
cultura ancestralmente instaurada, establecida sobre patrones
practicamente ajenos a la tecnologia?

Estd laidea deirrupcién de la tecnologia como una avalan-
cha, eso es valido, pero en un contexto como el latinoamerica-
no, resulta insuficiente. Revisemos la idea, es Toffler quien usa
la imagen de “olas”, la tercera avalancha u ola que segtin este
autor viene a continuacién de la agricola y la industrial, corres-
ponde a la posindustrial, tecnocrénica, nuclear, computacional,
electrénica, y su méximo peligro consiste en que irrumpe sin
ideologfia, sin ser el proyecto de un grupo ni cumplir los pro-
positos de nadie. Es decir, su irrupcién es en espacios cultura-
les previos, que tienen su fundamento en el propio cambio tec-
nolégico, generando un cambio de condiciones. Asi, la familia
industrial de que habla Toffler, no es una imposicién hecha por
la gran burocracia industrial o la gran empresa al trabajador,
sino un detalle tan relevante como otro cualquiera en el con-
texto entero de la produccion industrial. Hay una dinamica pro-
pia y coherente con el contexto autogenerado, es decir, las cosas
se requieren reciprocamente en una suerte de mecanica estruc-
tural de condiciones cuya articulacién tiene directamente que
ver con la forma como se organizan las tecnologias de produc-
¢idn, circulacion, informacion, comunicaciones, etc. El peligro
esta en que puede tratarse de un impacto tecnolégico renova-
dor que sea capaz de reducir, e incluso, erradicar todo un apa-
rato cultural que sea contrario a su mensaje. Sin embargo, el
paisaje puede, en ocasiones, ser argumento suficiente para ha-
cer que la irrupcion tecnoldgica pierda eficiencia, se diluya vy,

10PABLO NERUDA, “La ldmpara en la tierra...”, Canto Generdl, ...
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en definitiva, deba abandonar un dominio que le es ajeno y hostil.
Tal vez Vietnam sea un buen ejemplo de esta ocurrencia; alli,
al cabo de muchos anos, terminé por fracasar la mas sofistica-
da tecnologia bélica.

A nuestrojuicio, la “cultura latinoamericana”, en su propio
dominio de sefiorio, serd un escollo, tal vez definitivo, para un
avance tecnologico que signifique un cambio total de la “so-
ciedad latinoamericana” tal como la conocemos en este siglo.



La ética de los hechos*

s necesario hacer hincapié sobre algunos asuntos que guar-

dan estrecha relacién con la conducta humana, en la medi-
da en que hemos insistido que constituyen la trama que le da
sentido a la ética, en tanto que ésta orienta a aquella en una suerte
de reciclaje definitivo. Si ademads, aceptamos que el hombre es
un animal irremediablemente histérico, es justamente en la histo-
ria de Occidente (que en este caso nos preocupa), donde ha per-
manecido la impronta de la ética, de manera fehaciente, docu-
mentada y suficientemente objetiva para una hermenéutica. Dicha
hermenéutica, tendra un sesgo epistemolédgico y lo haremos tra-
tando de responder algunas preguntas. ;Existe una legalidad
intrinseca del comportamiento? ;Conduce el hacer como tal, al
conocimiento? ;Tiene el comportamiento patrones propios y
espontaneos que tal vez la razén deberia atender? ;Hay una
ética de los hechos? ;El progreso cultural, esencialmente tec-
nolégico, modificara la relaciéon entre el conocimiento y la ac-
ciéon? Por altimo, ja qué nuevo tipo de sociedad nos enfrenta-
remos en el futuro?

Una breve visién panordmica del desarrollo y evolucién del
hombre en el transcurso del tiempo, nos puede indicar el apa-
recimiento progresivo de algunos factores que es necesario te-
ner presente para un analisis evolutivo y epistemoldgico del
tema y, asi, poder configurar el marco apropiado para el inten-
to de dar respuesta a las cuestiones ya sefialadas.

Se supone que el aparecimiento del antecesor inmediato del
hombre (hominido) data aproximadamente de tres millones de
afos. Los periodos prehistdricos: Paleolitico (el méas extenso),
Neolitico y Edad de los Metales, representan el 95,5% de ese
tiempo, y el periodo Historico el resto.

*Articulo publicado en Anuario de Filosofia Juridica y Social.
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Los adelantos evolutivos mas fundamentales del periodo
prehistdrico comienzan con el empleo de instrumentos (de caza)
artificiales, que otorgan una ventaja extraordinaria al homini-
do cazador respecto de los otros mamiferos con ‘quienes com-
petia, como, por ejemplo, el lobo. Posteriormente, vino la fa-
bricaciéon de estos instrumentos de caza y su perfeccionamiento
y, paralelamente, el de las técnicas de caza, las cuales signifi-
caron, de una manera casi imperceptible, una mejor organiza-
cidn social, debido a que la caza en grupo resultaba mucho mas
eficiente.

Después vendran el descubrimiento y manejo del fuego, sur-
gimiento del lenguaje (el habla), la invencién de la agricultura
y el consiguiente transito al sedentarismo. Esto significé un avan-
ce en todos los sentidos, sobre todo en el conocimiento. Ello se
tradujo en: conformacion de grupos mas estables, nacimiento
de las primeras edificaciones, establecimiento de las primeras
normas sociales, etcétera.

En otras palabras, el ancestral mono cazador y ndmade se
convierte en mono sedentario, afectando necesariamente toda
su estructura (sexual, familiar y social). En sintesis, el mono de
los bosques abandona su paraje y se transforma en hominido
agricultor y, por lo tanto, sedentario, convirtiéndose, luego, en
un ser cultural (homo sapiens). Es decir, los avances logrados en
tan s6lo quinientos mil afios son impresionantes y van desde
el descubrimiento del fuego hasta los viajes espaciales, inau-
gurados por Yuri Gagarin (12 de abril de 1961, en la nave Vos-
tok) y Alan Shepard (5 de mayo de 1961).

En el periodo historico, el del homo sapiens propiamente tal,
aparecen las primeras culturas. Hay avances muy significati-
vos en el ambito del conocimiento. Se establecen campos fun-
damentales: mito, religion, filosofia, arte, ciencia, tecnologia,
etc. Se producen las grandes invenciones: la escritura, la bri-
jula, la pdlvora, la imprenta, la maquina a vapor, el motor de
explosion, etcétera.

Sigue un marcado avance de la ciencia con el descubrimiento
de una nueva tecnologia. De la Epoca Moderna a la actualidad
son significativos los progresos de todos los &mbitos de la cul-
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tura. Sefialaremos sélo algunos de los mas relevantes en Occi-
dente. Aparece el positivismo, doctrina filos6fica cientifica de
gran influencia en Europa y América, la cual se prolongara, mas
tarde, como neopositivismo o positivismo 16gico; creacion de
la sicologia analitica, doctrina fundada por Freud, la que sig-
nific6 una verdadera revolucién en el momento y en el medio
en que aparecio. En el campo de las ideologias, como contra-
partida al liberalismo, aparece el marxismo. En el arte, el ro-
manticismo, el realismo, el impresionismo, el arte abstracto, el
surrealismo, el pop y el op, etc. En el terreno de la tecnologia,
la aeronavegacion, la television, la carrera espacial, los trasplan-
tes de corazon, la computacion, el adelanto tecnolégico en las
armas de guerra, hasta llegar a los misiles, superbombas, 0ji-
vas, etcétera.

Hay una infinidad de datos que han quedado sin citar, pero
con los mencionados es suficiente para hacerse una idea pano-
ramica desde el siglo XX.

La asociacion entre hacer y conocer esta presente, como ele-
mento de analisis, desde los comienzos de nuestra cultura. Se-
gun Mondolfo: “La antigliedad habia distinguido dos tipos de
vida humana —el homo faber y el lomo sapiens— orientados, el pri-
mero de ellos hacia la creacion practica de la técnica producti-
va, y el segundo hacia la reflexion contemplativa y la ciencia
pura; en otras palabras, ligados el uno hacia el uso de la mano
y el otro al de la inteligencia. Sin embargo, desde los tiempos
de las tradiciones relativas a los siete sabios, parece que seme-
jante distincion se concebia no solamente como separacion y
contraste, sino también como lazo reciproco y como asociacion
de ambas actividades. En efecto, los siete sabios consideraban
la posesion de la capacidad de trabajo productivo como uno
de los elementos y condicién de su propia sabiduria. Por su parte
Platon recuerda que los siete sabios eran precisamente en la acti-
vidad practica y como autores de invenciones ingeniosas, en-
tre las que se cuentan la creacion de instrumentos y perfeccio-
namientos técnicos”1.

HRODOLEO MONDOI FO, Verum factum.
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Esta asociacion entre hacer y conocer, es decir, entre homo
faber y homo sapiens, implica una concepcién activista del cono-
cimiento, considerado como un hacer que, merced al esfuerzo
de la voluntad, se desarrolla en toda la investigacién humana.

Sobre la base de los factores ya enfatizados, establezcamos
algunas premisas que serviran como marco referencial para el
mejor desarrollo del tema:

Primera: la accion es, para todo organismo de la serie animal,
una necesidad fundamental y absoluta.

Segunda: la prevision es indispensable para la accién.

Tercera: al hombre no le interesa estar en el mundo, le interesa
el bienestar.

Cuarta: el progreso de la especiec humana como tal, ha sido un
progreso absolutamente paralelo al progreso de su ciencia y
su tecnologia (basicamente el hombre occidental) y, en los tl-
timos milenios, al de las armas con que ha conquistado a los
miembros de su propia especie (guerras).

El ser vivo habita una naturaleza que le es desconocida en
gran medida; para actuar, es preciso que prevea, si quiere so-
brevivir, ya sea voluntaria o genéticamente. Esto es valido tan-
to para el predador como para su presa. En la dindmica de vida
del primero, estd el efectuar todos sus movimientos como una
suerte de calculo instintivo para el éxito; la prevision, para él,
se traduce en “astucia” empleada, es decir, la estrategia usada
para envolver y capturar su presa. Un felino, por ejemplo, esta
genéticamente dotado para ello, de manera que cumple su pro-
grama ancestral en el rito constante de la captura. Ello no es ni
bueno ni malo, es simplemente el cumplimiento del ciclo na-
tural. En el caso del hombre la situacion es diferente, en la me-
dida que rebasa los patrones netamente biolégicos, en virtud
de los cuales debemos juzgar a los animales, introduciendo, para
cllo, el factor cultural, que es justamente lo que hace la diferen-
cia. El hombre debe ser tratado como un animal civilizado, esto
supone cuando menos dos cosas: la primera, que es un ser cons-
ciente, es decir, dispone de un complejisimo aparato mental (sis-
tema nervioso central) que lo convierte en un ser racional, dis-
poniendo de una categoria nueva y fundamental en el &mbito
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de lo viviente: la libertad. La segunda, su capacidad de pro-
yeccion en el tiempo y en el espacio, es decir, un manejo abs-
tracto de estos conceptos, caracteristica, al parecer, privativa
de su especie.

El factor cultural, como el ambito de mayor amplitud don-
de seregistra histéricamente el hombre, involucra obviamente
la cultura. Al respecto, Freud, por ejemplo, en su teoria sicol6-
gica, maneja una concepcion del hombre que constituye la acu-
sacion mas irrefutable contra la cultura occidental, al paso que,
paraddjicamente, es la defensa mas firme de esta cultura, que
serd nuestro punto de referencia para el analisis del tema.

Marcuse, para quien la obra de Freud ocupa un lugar cen-
tral en su pensamiento, sostiene: “La civilizacion empieza cuan-
do el objeto primario, o sea, la satisfaccion integral de las ne-
cesidades, es efectivamente abandonado.

El hombre adquiere las facultades de atencién, memoria y
juicio, llega a ser un sujeto consciente, pensante, engranado a
una racionalidad que le es impuesta desde afuera. Sélo se libra
la fantasia como la tnica forma de actividad del pensamiento
dejado fuera de la organizacion del aparato mental.

La represion es un fendmeno histérico. La efectiva subyu-
gacion de los instintos a los controles represivos e impuesto no
por la naturaleza, sino por el hombre. El padre original, como
el arquetipo de la dominacidn, inicia la reacciéon en cadena de
esclavitud, rebelién y dominacién reforzada que marca la his-
toria de la civilizacion™'2.

En el &mbito de la cultura (al que Marcuse llama civiliza-
cion), que es el propiamente humano, hay multiples y elabo-
rados dominios del conocimiento, tales como el arte, la ciencia
y la técnica. Para el propdsito que nos preocupa, interesan, par-
ticularmente, los dos tiltimos, debido a que centraremos el ana-
lisis en el caso particular del hombre actual. ‘

Konrad Lorenz, uno de los mas destacados etdlogos euro-
peos, ha hecho algunas reflexiones alusivas al tema que es bueno
tener presente: “El equipamiento del hombre con normas de

RHERBERT MARCUSE, Eros and Civilitation. A philosophical inquiry into Freud.
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conducta filogenéticamente programadas es exactamente tan
dependiente de la tradicién cultural y la responsabilidad ra-
cional como inversamente, la funcion de estas tiltimas depen-
de de la motivacién instintiva. Si fuera posible crear un ser hu-
mano de constitucién genética normal en circunstancias que
lo privaran de toda tradicion cultural ~lo que es imposible, no
s6lo por razones éticas sino también biologicas— el sujeto de este
cruel experimento estarfa muy lejos de representar una recons-
truccion del antepasado humano, por lo que sabemos exento
de cultura, serfa un pobre baldado, deficiente en las funciones
superiores en forma comparable a la de los idiotas que han su-
frido encefalitis durante la vida fetal o la infancia y carecen de
las funciones superiores de la corteza cerebral. Ningtin hombre,
ni siquiera el genio mas grande, podria inventar por s{ mismo
un sistema de normas y ritos sociales que pudieran conformar
un sustituto para la tradicion cultural... Todo esto se aplica sin
restricciones al ‘solidificado’, vale decir, institucionalizado sis-
tema de normas y ritos sociales que funciona de modo muy se-
mejante a un esqueleto en las culturas humanas. En el creci-
miento de estas culturas como en el de los artrépodos, hay un
mecanismo estructural que se ocupa de graduar el cambio. Du-
rante la pubertad y poco después de ella, los seres humanos po-
seen una firme tendencia a perder los vinculos con todos los
ritos y normas sociales tradicionales de su cultura, permitien-
do que su pensamiento conceptual arroje dudas sobre esos va-
lores y busque ideas nuevas mas valiosas. Probablemente exista,
en ese momento critico de la vida, un periodo sensitivo espe-
cifico para una nueva fijacién de objeto, muy semejante a la fi-
jacion de objeto descubierta en los animales y denominada im-
presion. Sien este momento critico de la vida de los viejos ideales,
€stos comprueban ser falaces ante un examen riguroso, y los
nuevos no aparecen, el resultado es una completa carencia de
propdsitos, la infinita atonfa que caracteriza'al delincuente ju-
venil. 51 por otra parte, el demagogo hébil, bien entrenado en
el peligroso arte de producir situaciones estimulantes sobre lo
normal, asume el manejo de la gente joven en esa edad suscep-
tible, encuentra facil guiar su fijacién de objeto, en una direc-
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cién subsidiaria a sus fines politicos. En la edad pospuberal,
algunos seres humanos parecen conducidos por una poderosisi-
ma urgencia de adherir a una causa. Y, si fracasan en encontrar
una valiosa, pueden acabar fijados en sustitutos sorprenden-
temente inferiores. La necesidad instintiva de ser miembro de
un grupo estrechamente consolidado que lucha por ideales co-
munes puede ser tan fuerte, que torne accesorio lo que esos idea-
les signifiquen, y que posean o no, algtin valor intrinseco. Esto,
pienso yo, explica la constitucion de pandillas juveniles, cuya
estructura social es probablemente una reconstruccion casi es-
tricta de la predominante en la sociedad humana primitiva”'?,

Por su parte, Robert Ardrey, prestigioso sicologo norteame-
ricano, hace alcances iluminadores sobe el tema: “Sostengo que
existen tres principios —tres caras de Jano— que motivan psico-
I6gicamente la conducta de todos los animales superiores, in-
cluido el hombre. Siempre son las mismas necesidades: iden-
tidad, estimulacion y seguridad. Por ahora no hay medio de
averiguar en qué momento y a qué altura de la escala evoluti-
va aparecieron. Por lo que sabemos, bien pueden ser las nece-
sidades psicoldgicas primordiales de la vida. Limitémonos a
plantear la hipdtesis de que son los impulsos internos y frecuen-
temente conflictivos los que dan unidad a la conducta de los
seres superiores y continuidad a los procesos evolutivos supe-
riores. Proveen la refutacion definitiva de la unicidad huma-
na... Ademas, existe una definida escala de valores entre las tres
necesidades. Algunas mas apremiantes que otras, y esto varia
también de especic en especie, de individuo en individuo. Pero,
muy curiosamente, no existe la variacion que uno podria es-
perar. Hay pocas excepciones a la regla de que la necesidad de
identidad es la mas poderosa y penetrante en todas las espe-
cies. La necesidad de estimulacion no le va en zaga. Y la segu-
ridad normalmente se sacrifica a cualquiera de las anteriores.

Una norma de conducta o una tradicién cultural es exitosa
si satisface un maximo de necesidades innatas, la guerra hu-

BKONRAD LoORrENZ, Ecce Homo.
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mana, por ejemplo, ha sido la mas exitosa de todas nuestras
tradiciones culturales, porque satisface las tres necesidades basi-
cas. Nuestra lucha por la identidad es la blisqueda incesante
para obtener el reconocimiento de uno mismo como individuo
a los propios ojos y a los ojos de la especie. La guerra ofrece
gloria para algunos, la identidad definitiva a los ojos de la ma-
yoria. Pero el temor al anonimato no implica necesariamente
una lucha por la fama; es una lucha por el reconocimiento, por
saber quién es uno. El rango satisface la necesidad de identi-
dad para todos, desde el comandante en jefe al soldado raso,
a través de escuadrones y compaiiias, regimientos y divisio-
nes; una asociacion funcional distribuida en el aire, infanteria
o0 marina, artilleria, comunicaciones, ofrece un millar de com-
partimentos satisfactorios. Son todas identificaciones que el ano-
nimato de la vida civil puede aportar menos exitosamente”4.

Aldous Huxley, uno de los méas notables escritores y testi-
ro de este siglo, afirma: “Biolégicamente hablando el hombre
es un animal moderadamente gregario y no completamente so-
cial; mas parecido a un lobo, digamos, 0 a un elefante que a una
hormiga o0 a una abeja. En su forma original, las sociedades hu-
manas no se parecian a la colmena ni al hormiguero; eran sim-
plemente manadas. La civilizacion es, entre otras cosas, el pro-
ceso por el cual las primitivas manadas se transforman en un
andlogo crudo y mecénico de las comunidades orgédnicas de
los insectos sociales. Hoy en dia, la presién de la superpobla-
cion y de los cambios tecnoldgicos estan acelerando este pro-
ceso. El termitero, ha pasado a ser un ideal realizable y aun, para
algunos, deseable. Es intitil decir que el ideal no se realizard nun-
ca. Un abismo separa el insecto social del mamifero no dema-
siado gregario y con gran cerebro; y aunque el mamifero hicie-
ra lo posible por imitar al insecto, el abismo subsistiria. Por
mucho que lo intenten, los hombres no pueden crear un orga-
nismo social; todo lo que pueden crear es una organizacion.
En el proceso de intentar crear un organismo, simplemente

MROBERT ARDREY, La crisis del hoimo sapiens.
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crearon un despotismo totalitario... El cuerpo social, cuyo va-
lor se supone mas grande que el de cada uno de sus compo-
nentes, no es un organismo en el sentido en que puede pensarse
de una colmena o un hormiguero como organismos. Es sim-
plemente una organizacién, un modelo de maquinaria social.
No puede existir valor si no es en relacion con la vida y con la
conciencia. Una organizacion no es consciente ni esta viva. Su
valor es instrumental y derivado. No es buena en si misma; es
buena so6lo en la medida que promueve el bien de los indivi-
duos que son parte del todo colectivo. Dar a la organizacién
preeminencia sobre el hombre es subordinar el fin a los medios.
Lo que sucede cuando los fines se subordinan a los medios fue
demostrado claramente por Hitler y Stalin. Bajo sus atroces go-
biernos, los fines personales se subordinaron a los medios or-
ganizativos, debido a una mezcla de violencia y propaganda,
de terror sistematico y de sistematica manipulacién de las men-
tes. En las mas eficientes dictaduras de manana, probablemen-
te habra mucho menos violencia que bajo Hitler y Stalin. Los
subditos del futuro dictador seran regimentados sin dolor por
un cuerpo de bien entrenados ingenieros sociales” .

Dados estos primeros elementos de juicio, procuraremos res-
ponder las preguntas planteadas. En el caso de los entes.biol-
gicos no humanos, que los usaremos como elementos o datos
de contrastacion, el asunto, es decir, las preguntas, parecen re-
solverse de manera mas simple, siempre que excluyamos ab-
solutamente de su explicacién el factor cultural. Esto significa
cuando menos, una condena a las analogias antropomérficas
que usan con frecuencia los etélogos, de manera abusiva, es decir,
que una vez establecida la analogia se olvidan.que es un recur-
so metodoldgico y nos encontramos con descripciones de con-
ducta animal con los adjetivos de “rituales” o “sociales”, por
ejemplo.

Soluciones simples significan aqui las derivadas de las dis-
ciplinas bioldgicas, tales como biologia molecular, genética o
ecologia.

SA1DoUs HUXLEY, Superorganizacion.
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¢Existe una legalidad intrinseca del comportamiento? La com-
pleja organizacion de las hormigas o de las abejas, por poner
un caso, es un asunto que resulta satisfactoriamente resuelto
desde la éptica genética. En efecto: “Hoy la herencia se descri-
be en términos de informacion de mensajes de c6digo. La re-
produccién de un organismo ha llegado a convertirse en la de
las moléculas que lo constituyen. No se trata de que cada es-
pecie quimica posea la capacidad de producir copias de si mis-
ma, sino que la estructura de la macromolécula estd determi-
nada hasta el menor detalle por la secuencia de cuatro radicales
quimicos contenidos en el patrimonio genético. Lo que se trans-
mite de generacion en generacion son las ‘instrucciones’ que
especifican la estructura molecular. Son, por decirlo asi, los pla-
nos de la arquitectura del futuro organismo. Son, ademas, los
medios de poner en ejecucion esos planos y de coordinar las
actividades del sistema. Cada huevo contiene, entonces, en los
cromosomas recibidos de sus progenitores, todo su propio fu-
turo, las etapas de su desarrollo, las formas y las propiedades
del ser que surgird. El organismo es entonces, la realizacién de
un programa prescrito por la herencia™.

La legalidad intrinseca, es entonces, en este caso, una lega-
lidad genética. Pero esa respuesta no es valida para el hombre,
toda vez que para €l, el programa de vida no viene en absoluto
definido, la legalidad de la conducta humana serd de cualquier
forma una legalidad distinta de la genética. Abordaremos este
asunto mas adelante.

¢Conduce el hacer como tal, al conocimiento?

En el caso de los animales no humanos, la respuesta es nue-
vamente afirmativa. El animal como producto de su “progra-
ma”, viene dotado de todos los mecanismos para la accion, pero
debe ponerlos en juego en un medio dado, al cual debe adap-
tarse; traduciéndose en diversas conductas, por ejemplo: repro-
duccidn, defensa, convivencia, etc. El uso reiterado de los me-
canismos de que potencialmente dispone, es lo que llamamos

1eFRANCOIS JACON, La Logique du vivant. Un histoire de {"lieredite.
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habitualmente experiencia; ésta resulta fundamental para su
desempeno eficiente. Con el expediente ensayo-error, va mo-
dificando su conducta conforme lo exijan las circunstancias; en
otras palabras, va sorteando los obstaculos impuestos por el
medio, almacena esas experiencias y las utiliza haciendo més
eficiente su desemperio.

En el caso humano, la situacién es bastante diferente, es méas
bien el producto de una larga y lenta formacién educacional,
controlada y auxiliada por adultos, y sus logros importantes
comienzan muy tardiamente, si lo comparamos con el animal
no humano. Asi, por ejemplo, la marcha (aprender a caminar)
requiere un afno, el habla en un nivel todavia rudimentario, dos
0 mas anos, el manejo de la motricidad fina, cinco o mas afios,
etcétera.

¢ Tiene el comportamiento patrones propios y espontdneos
que tal vez la razén debiera atender?

Respondemos afirmativamente. Hay una suerte de “sabi-
duria natural” que hace que las cosas acontezcan de manera
tal, que se mantenga el equilibrio que s6lo se ha visto seriamente
fracturado por la presencia humana, cuando ha puesto en ac-
cion su capacidad tecnoldgica, modificando el paisaje. Quere-
mos decir que lo que hemos llamado “legalidad genética”, euan-
do opera sin interferencias en ambientes no contaminados por
el hombre, parece llevar bastante mejor las cosas.

¢Hay una ética de los hechos?

En el ambito de los animales no humanos, la pregunta sim-
plemente no cabe, pues como ya se ha visto, lo que hay es una
genética de los hechos.

Revisaremos las preguntas una vez mas, pero ahora desde
la 6ptica humana expresamente. El asunto debe ser abordado
esencialmente desde el factor cultural, esto complica el cuadro
en grado sumo. Sin embargo, hay que hacer, al menos, el in-
tento de bosquejar algunas respuestas.

¢Existe una legalidad intrinseca del comportamiento?

No. Por el contrario, existen multiples legalidades extrin-
secas, no siempre confluyentes y con frecuencia incompatibles,
legalidades tales como: juridica, doctrinaria, politica, ideolégi-
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ca, moral, social, etc. Con semejantes patrones solo se pueden
disefiar modelos de validez muy restringida tanto temporal (vi-
sién histérica) como espacialmente (visién geografica), toma-
dos estos criterios por separado o conjuntamente. Hay ciertas
comunidades de rango amplio de accién y validez, como las
lingtiisticas o religiosas (hispanoparlantes, angloparlantes, is-
lamismo, catolicismo), pero resultan insuficientes para la ex-
plicacién del comportamiento en los términos que pretende-
mos.

(Conduce el hacer como tal, al conocimiento?

Lo habitual pareciera ser el transito de lo tedrico a lo empi-
rico, en el sentido de que es en virtud de las hip6tesis que se
montan los experimentos, sin embargo, el transito inverso es
perfectamente posible y, tal vez, si el caso mas célebre y para-
ddjico lo constituya la geometria euclidiana, que fue sistema-
tizada y teorizada por Euclides, largo tiempo después que los
griegos empezaran a usarla de manera mas bien intuitiva. En
general, si aceptamos algo como los procesos inductivos, ésa
es la formula.

¢Tiene el comportamiento patrones propios y espontdneos,
que tal vez la razén debiera atender?

Es practicamente imposible responder a esta pregunta sin
crear una situacion paradojal, pues se pide dar cuenta de lo es-
pontaneo desde lo reflexivo. Si lo logramos y descubrimos el
mecanismo explicatorio, lo ingresamos al sistema y lo raciona-
lizamos. Lo espontdneo propiamente tal —si es que hay tal cosa—
no es explicable sino vivenciable y no hay nada més que se pueda
hacer.

Un asunto paradojal de la cultura radica en que es el len-
guaje el medio que mas se ocupa para describirla o aludirla,
ello implica un sinnumero de limitaciones, coactividad, artifi-
cialidad, etc. Todo esto supone una inevitable servidumbre del
investigador al lenguaje, pero ello no es asi, pues el lenguaje
no es un medio para transferir pensamientos de un cerebro a
otro, sino mas bien, el modo de organizar la informacion y per-
mitir el flujo de pensamientos hacia otros organismos. Los ele-
mentos constitutivos de los conocimientos que yacen en la na-
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turaleza, aunque no estén formulados, muchas veces se encuen-
tran presentes en el ser humano. Es posible, mediante diversos
procedimientos, colaborar a su patentizacion, sin embargo, es
imposible su implantacién en los entendimientos de los demas.
Esa es una tarea que lleva a cabo la experiencia, sobre todo la
experiencia de otros modos o usos.

¢Hay una ética de los hechos?

Es hora de poner en juego la categoria de la libertad, pues
va a estar en una relacion de estrecha dependencia con lo que
entendemos por “libertad humana”, para definir una ética de
los hechos. }

Vistas las cosas de otro modo, ;se justifica cualquier con-
ducta que involucre el desmedro fisico o moral del préjimo?
¢No se justifica ninguna? ;Qué es lo justificable, y, en virtud
de qué razones o fundamentos? |

Las respuestas a estas preguntas, y desde luego a la prime-
ra, ha estado en el pasado y seguird estando en el futuro inti-
mamente ligada al tipo de sociedad u organizacién que hemos
aceptado o estemos dispuestos a aceptar.

La historia de la humanidad, esencialmente en lo aconteci-
do a Occidente, muestra aciertos y errores, pero lo que es mas
importante, es la busqueda de una respuesta que sea una ga-
rantia de continuidad en mejores condiciones del hombre so-
bre el planeta. u

El intento de responder a estos asuntos, que creemos son
de la mayor importancia, exige una incursion en el futuro so-
bre la base de las sociedades actuales, que ya por muchas ra-
zones resultan aterrantes.

No han estado en absoluto desencaminadas las novelas de
anticipacion mas célebres de este siglo: Fahrenheit 451° de Ray
Bradbury; Un mundo feliz de Aldous Huxley y 1984 de George
Orwell. En la novela de Bradbury, libertad y felicidad apare-
cen como alternativas excluyentes: “Todos debemos parecer-
nos. No nacemos libres e iguales como dice la Constitucion, nos
hacemos iguales. Todo hombre es la imagen de todos los de-
mas, y todos somos asi igualmente felices. No hay montanas
sobrecogedoras que puedan empequeiiecernos. La conclusion
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es muy sencilla. Un libro en manos de un vecino, es un arma
cargada. Quémalo. Saca la bala del arma. Abre la mente del hom-
bre. ;Se sabe acaso quién pueda ser el blanco de un hombre lei-
do? ;Yo? No puedo aceptarlo. Y asi, cuando las casas de todo
el mundo fueron incombustibles (tu presuncién de la otra no-
che era correcta) no se necesitaron bomberos para cumplir la
antigua funcién. Se les dio otro trabajo, el de custodios de la
paz de nuestras mentes, el centro de nuestro comprensible y
recto temor a ser inferiores. El bombero se transformé en cen-
sor, juez y ejecutor oficial. Eso eres tii, Montag, y eso soy yo”"’.
Se trata de una sociedad que es dominada y obligada a ser feliz
por medios tecnoldgicos. En cuanto a las novelas de Huxley u
Orwell, en 1984 (de Orwell) los miembros del partido son obli-
gados a una ética sexual de una severidad més que puritana.
En Un mundo feliz (de Huxley), opuestamente, se permite a to-
dos dar rienda suelta a sus impulsos sexuales sin estorbos ni
obstaculos. La sociedad descrita en la fabula de Orwell es una
sociedad permanentemente en guerra, y la finalidad de sus go-
bernantes es, en primer lugar, ejercer el poder en su propio y
directo beneficio, y, en segundo lugar, mantener a sus stibdi-
tos en estado de tensién permanente que un estado de guerra
constante exige de los que la llevan a cabo. Luchando contra
la sexualidad, los jefes son capaces de mantener la tension re-
querida en sus seguidores y satisfacer su codicia del poder de
manera gratificante. La sociedad descrita en la novela de Hux-
ley, es un estado mundial en el que la guerra ha sido eliminada
y donde la primera finalidad de sus gobernantes es evitar a toda
costa que sus subditos creen problemas. Esto lo logran (entre
otros métodos) legalizando un grado de libertad sexual (posi-
bilitada por la abolicién de la familia) que préacticamente pro-
tege a sus habitantes de tensién emocional destructiva (o crea-
tiva). En la novela de Orwell, el sensualismo del poder se satisface
infligiendo dafo; en la novela de Huxley, infligiendo un pla-
cer no menos humillante.

17RAY BRADBURY, Faltrenheit 451°.
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La ética social actual, es, simplemente, una justificacion ante
el hecho consumado de las poco deseables consecuencias de la
superorganizacion. Representa un intento patético de hacer una
virtud de la necesidad, extraer un valor positivo de un dato des-
agradable. Es un sistema moral muy poco realista, y en la me-
dida que eso no se entienda se convierte en un sistema alta-
mente peligroso. u

¢El progreso cultural, especialmente el tecnolégico, modi-
ficara la relacion entre el conocimiento y la accién?

Pensamos que la respuesta debe ser positiva, aunque toda-
via esto no ocurra de manera cabal; sin embargo, hay muchos
indicios que nos mueven a creerlo, particularmente en el caso
del hombre urbano, que en las actuales metrépolis ya vive una
vida sumamente agitada.

La sociedad futura en que estamos pensando, estd atin en
germen, pero se formara sobre la base de algunos elementos
existentes en la actual mas desarrollada, a la que Marcuse llamé
civilizacién industrial avanzada. Sus andlisis se centran esen-
cialmente en la sociedad norteamericana del siglo XX, que bien
puede ser considerada paradigmatica en la cultura occidental,
para los propositos de nuestro estudio.

Hay una parte importante de la poblacién mundial, dentro
y fuera de la cultura occidental, en una condicién sociologica
que acostumbramos a llamar “subdesarrollo”, se supone, o mas
aun, se espera que un avance las llevara a la condicion de la
sociedad norteamericana actual, cuanto demore este proceso,
no lo sabemos, pero podemos calcular un atraso promedio de
casi un siglo.

La pauta de esta sociedad futura hay que buscarla en la ac-
tual sociedad industrial avanzada; de ella, podemos mencio-
nar algunos elementos que creemos persistiran, y que, desde
luego, seran fundamentales en la modificacién entre el cono-
cimiento y la accién. En primer lugar, citaremos una apatia co-
lectiva muy propia de las sociedades masificadas. Estrechamente
ligada a esto, aparece la violencia, como incentivo sicologico
de descarga de la apatia de la vida doméstica (gran demanda
de peliculas y series de televisién de extrema violencia).
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El acceso al stafus como un anesteciante social de gran efi-
ciencia. Las masas, en las democracias formales, son proclives
a aceptar valores que se les imponen accidental o deliberada-
mente (aparato propagandistico) por los intereses creados, di-
chos “valores” son, en realidad, una suerte de habitos incons-
cientes disfrazados de opciones.

Otro elemento, al menos consignable, es el surgimiento y
auge de las companias transnacionales, verdaderos supergo-
biernos que imponen sus criterios pragmaticos en vastas areas
del planeta.

La represion institucionalizada como un elemento de apo-
yo para la mantencion del “orden publico”, con cuerpos espe-
cializados y una adecuada tecnologia de apoyo para un come-
tido eficiente.

El expediente de la guerra parece tener una longevidad la-
mentablemente garantizada en los proximos siglos. Tiene un
prestigio bien ganado en un curriculum extenso a lo largo de
la historia, en nuestra cultura como, por ejemplo: las guerras
punicas, las cruzadas, las dos guerras mundiales, Vietnam, la
guerra de los seis dias, la llamada guerra fria, hoy la guerra de
las galaxias, etcétera.

En una entrevista de prensa realizada al cientifico Albert
Einstein, poco antes de su muerte, frente a la pregunta: ;qué
armas se utilizardn en una posible tercera guerra mundial?, éste
respondio al periodista: “Lo ignoro, no sé qué armas podrian
usarse en semejante guerra, pero en cambio, si, estoy seguro,
que la siguiente serd con garrotes y piedras”.

Los avances tecnoldgicos y su uso generalizado necesaria-
mente modificaran algunos usos y costumbres de la poblacién,
es decir, se generara una supeditacion de la accién al conoci-
miento. El acelerado avance de la tecnologia bélica puede que
acorte sustancialmente el proceso, como parece vaticinar Eins-
tein.

Si la hipétesis del profesor Noam Chomsky es correcta, en
el sentido de que “la percepcion es cultural” y si lo aplicamos
a la conducta social, no cabe ninguna duda de que en una su-
puesta sociedad futura, habra una absoluta modificaciéon en la
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relacion entre conocimiento y accidn, en el sentido en que he-
mos estado insistiendo.

¢A qué nuevo tipo de sociedad nos enfrentaremos en el fu-
turo?

A manera de respuesta a esta ultima pregunta, formulare-
mos la siguiente hip6tesis: parece ser que caminamos irrever-
siblemente hacia una neocracia (por usar alguna nomenclatu-
ra). Es decir, el gobierno de la sociedad futura serd una especie
de superorganizacion, hipertecnologizada, en la cual el poder,
cada vez mas, ird quedando en manos de cada vez menos per-
sonas, hasta llegar no a una sino a ninguna, mandard, entonces,
el procedimiento y en la jerarquia mas alta no habra un buré-
crata que se atreva a apartarse de ese “procedimiento”, alejando-
se de la realidad. Esto significa una gigantesca maquina buro-
cratica estatal. Un intento de lograr una absoluta estandarizacion
de las conductas. Un absoluto control de la informacién. Una
supermecanizacion de la produccién econdémica y del intercam-
bio social. En suma, un mundo absolutamente cuantitativo, ma-
nejado con datos estadisticos, perfecto disolvente de la historia
y, con ello, de la conciencia individual respecto de la realidad
verdadera.



De las opciones reales de la ética en
la vida publica en el siglo XX*

e ha puesto como estigma propio de este siglo al signo de

la crisis, hay bastante coincidencia entre filésofos, soci6lo-
gos, historiadores y antropdlogos, respecto a que se vive en una
franca crisis. Extremando el argumento, Ortega y Gasset plan-
ted una crisis de la cultura occidental, tesis que desarrolla en
su ya clasica obra La rebelion de las masas, alli sostiene que: “El
mundo actual sufre una grave desmoralizacion, que entre otros
sintomas se manifiesta en una extraordinaria rebelién de las ma-
sas, y tiene su origen en la desmoralizacion de Europa (de la
que Estados Unidos son una extension). Las causas de esta ul-
tima son multiples... Europa ya no esta segura de que domina,
ni el resto del mundo de que es dominado. Nadie sabe hacia
qué centro gravitaran los asuntos humanos en el futuro proxi-
mo, y por tanto la vida del mundo se ha hecho escandalosa-
mente provisional... Es sabio quien no deposita su confianza
en nada de lo que se proclama, defiende, ensaya y elogia en la
actualidad. Todo esto desaparecera tan velozmente como ha sur-
gido... No existe hoy ningtin politico que crea en la inevitabili-
dad de su doctrina... La vida es actualmente fruto de un inte-
rregno, de un espacio vacio entre dos organizaciones de dominio
historico, la que existia y la que viene. Por esta razon es esen-
cialmente provisional. Los hombres no saben, en verdad, a qué
instituciones servir”.

Piensa, Ortega, que aun cuando nuestro potencial es ilimi-
tado, la inexistencia de limites refleja la ausencia absoluta de
normas y, por lo tanto, al carecer de toda nocion suprema de
un proyecto o programa, pasamos de una crisis a otra, y lo que
es mas grave, al hacerlo, eludimos las dificultades de la hora,
en lugar de intentar resolverlas. Cree, ademas, que hay un nuevo

*Lecciones impartidas en la cdtedra de Filosofia del Derecho, Universidad de Chile, 1990.
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racionalismo de nefasto cufto, que se caracteriza por haber perdi-
do su arraigo en la costumbre y que es incapaz de reconocer
una falsa racionalidad. En la medida en que la razén esta siem-
pre al servicio de algtn valor, la distincion entre la razon ver-
dadera y la falsa debe efectuarse por referencia al valor. En esto,
la masificacién de la humanidad (que, como sabemos, a partir
de la segunda mitad del siglo XIX comenzoé a multiplicarse en
términos exponenciales llegando, la poblacion mundial, al co-
mienzo de la Era Cristiana a los 250.000.000 de almas. En efec-
to, al momento de escribir Ortega y Gasset su Rebelion de las masas
la poblacién del planeta ya casi alcanzaba los dos mil millones)
juega un papel preponderante. Las masas, para Ortega, se de-
finen intelectualmente como el conglomerado de quienes han
entrado al mundo moderno sin ninguna comprension de la cul-
tura tradicional. A su juicio, el hombre masivo crea la impre-
sion de un cavernicola a quien se ha hecho aparecer de golpe
en medio de una antiquisima civilizacion.

Considera que en la raiz de la desilusién occidental se_en-
cuentra, lo que él llama un falso racionalismo. Por lo tanto, no
resultaria nada sorprendente que los técnicos fueran los ejem-
plares mas perfectos de la mentalidad del hombre masivo.

Debemos convenir que, no obstante lo lejano de estos escri-
tos de Ortega y Gasset, mas de cincuenta afios, su diagnoéstico
es bastante adecuado a nuestra situacion actual, en el sentido
de que es facil percibir ese quiebre moral que nos advierte.

La verdad, para tratar de ser objetivos con lo que en efecto
ocurre, miradas las cosas desde este angulo del siglo, tras la
mascara de la desesperanza, lo que realmente sucede es un cla-
ro proceso de desorientacion, tal vez, producto de una amne-
sia cultural y de un hedonismo de nuevo cufto, que llamare-
mos, por ahora, noehedonismo, orientado claramente hacia el
CONSumMOo.

Quiza si la franca flexibilidad axiologica contemporanea, que
analizaremos en detalle més adelante, sea una buena explica-
cién para el desdibujamiento de los valores en la hora actual.

Sin duda, una de las instituciones que mas se han resentido
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con el actual estado de cosas, es la familia. Primero, es menes-
ter dejar establecida la diferencia en cuanto a la concepciéon de
la familia asi en Europa como en Estados Unidos, respecto de
la latinoamericana. La familia europea (especialmente en los
paises nordicos) y norteamericana es estructuralmente mas flexi-
ble y menos numerosa que la latinoamericana. Sin embargo, hay
situaciones comunes, producto de la mentalidad del siglo XX,
que afectan a la familia indistintamente de su concepcién, en
tanto que estas situaciones han llegado a un nivel de generali-
zacion significativo.

En Estados Unidos, por ejemplo, los hogares a cargo de un
solo padre (normalmente la madre) representan el 22% del total
de familias con hijos menores de dieciocho afios. Consecuen-
cia combinada del divorcio y de la proliferaciéon de madres sol-
teras. Todo lo cual tiene un severo costo sicoldgico en los nifios
carentes de padres desde su mas tierna infancia. Uno de cada
cinco nifios nace de una madre soltera, proporcién que en la
comunidad negra supera el 50%. Por otra parte, el divorcio, cuya
tasa se ha duplicado en los tiltimos veinte afios, supone no sélo
la ruptura de la familia, sino, en la mayor parte de los casos,
un desmedro economico. Incluso, més alla de las exigencias le-
gales, muchos padres terminan desentendiéndose de la than-
tencion de sus hijos. Siendo la madre quien debe afrontar tal
responsabilidad, los cuales, en un alto porcentaje, se benefician de
la ayuda a familias con hijos a su cargo. El Welfare, programa
estatal que estaba concebido inicialmente para casos excepcio-
nales y transitorios, ha terminado asistiendo en la actualidad
a cerca de 3,7 millones de familias. De éstas, alrededor del 90%
estan a cargo de madres solteras o mujeres abandonadas por
sus maridos.

La situacion en nuestro pais reviste caracteristicas bastante
similares, aunque las cifras no son tan elevadas, sin embargo,
son proporcionalmente equivalentes, con el agravante que no
tenemos un programa estatal ni remotamente cercano al men-
cionado, tenemos, en cambio, una institucién estatal: la “asig-
nacion familiar”, cuyo monto es de $ 1.500 (algo més que cua-
tro dolares) y que obviamente no resuelve el problema que se
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propone resolver, resultando, mas bien, un indicador nitido de
nuestra, todavia, condicién de subdesarrollo.

Lo que nos interesa enfatizar es aquello que hay de comiin,
pues nos lleva a concluir que hay ciertos sintomas comunes que
justifican el hablar, como lo hiciera Freud, de un malestar de
la cultura.

Hemos dicho que una de las instituciones mas perjudica-
das es la familia que, a juicio de algunos, esta destinada a des-
aparecer, como vimos que ocurria en la novela de anticipacion
de Aldous Huxley, Un mundo feliz.

Parece recomendable detenernos en este punto y recapitu-
lar sobre los datos histdricos efectivos que sobre la institucion
manejamos, recurriendo, por cierto, a las fuentes mas autori-
zadas.

Max Weber, en 1922, publica su obra, hoy clasica, Economia
y Sociedad, con el sugerente subtitulo de “Esbozo de sociologia
comprensiva”. En el primer tomo, segunda parte, titulo III, pa-
ragrafo 1: “La comunidad doméstica”, pagina 289 se lee: “En
cuanto se trata del nacimiento de la ‘familia” como una forma
social especifica, relaciones de comunidad de toda clase se cru-
zan con las sexuales y fisioldgicas. El concepto historico com-
pletamente equivoco, s6lo puede emplearse cuando su senti-
do es aclarado en el caso particular. Sobre esto se hablard mas
adelante. Si hay que considerar inevitablemente el ‘grupo ma-
terno” (madre e hijos) como la comunidad ‘familiar’, en el sen-
tido actual, més primitiva, no se quiere decir de ningtin modo
que jamas se haya dado una forma de existencia humana que
en sus tipos de comunidad no conociera mas que la coexisten-
cia de los grupos maternos, cosa mas bien inimaginable. En la
medida que sabemos, tenemos siempre, junto al predominio
del grupo materno como ‘forma familiar’, comunidades de hom-
bres, econémicas y militares, y también de hombres y mujeres,
econdmicas y sexuales. Precisamente el ‘puro” grupo materno
aparece con frecuencia como una forma evidentemente secun-
daria, si bien normal, alli donde la existencia cotidiana del hom-
bre esta como acuartelada en la comunidad permanente de la
‘casa de varones’, en primer lugar con fines militares y después
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también con otros objetivos. Este caso se da en muchos pue-
blos de las mas distintas zonas como una forma especifica de
desarrollo militar, por lo tanto condicionada secundariamen-
te.

Conceptualmente no puede hablarse en general de un ‘ma-
trimonio” en el sentido de una mera combinacién de una co-
munidad sexual con una de crianza constituida por el padre,
Ja madre y los hijos. Pues el concepto de ‘matrimonio’ sélo puede
definirse en relacion con otras comunidades ademads de aque-
llas. Como institucion social, el ‘matrimonio’ nace en todas partes
en primer lugar de la contraposicién a otras relaciones sexua-
les que 110 se consideran como matrimoniales. Pues su existen-
cia significa 1) que no se tolera, y si se puede se venga, el naci-
miento de una relacidn contra la voluntad del clan (Sippe) de
la mujer o del hombre que la tenfa en su poder, por lo tanto de
una asociacion —en los tiempos primitivos el clan de la mujer
o del hombre o de ambos—; y sobre todo 2) que sélo los descen-
dientes de una cierta comunidad sexual estable son acogidos
en el circulo, mas amplio de una asociacion politica, econémi-
ca, religiosa o de otra clase, a la cual pertenece uno de los pa-
dres o ambos en virtud de su procedencia, y reciben trato igual
de miembros por nacimiento (‘compaferos’ de familia, dé la
marca, del clan, camaradas de partido, pares de un estamento,
cofrades de un culto); no ocurre lo mismo con los descendien-
tes de uno de los padres, procedentes de otras relaciones se-
xuales. En general, no tiene otro sentido (lo que es digno de
considerarse) la distincién entre ‘legitimo’ e “ilegitimo’. Todos
los supuestos del ius connubii, esto es, clases de personas que
no pueden contraer justas nupcias o entrar en una comunidad
sexual duradera, consentimiento necesario de los miembros del
clan o de otra agrupacién, formas que deben llenarse, etc., son
otras tantas reglas que recogen las tradiciones sagradas o los
ordenamientos de esas otras comunidades mas amplias. Por -
consiguiente, el matrimonio recibe su cualidad especifica por
parte de tales reglas; muy distinto de lo que ocurre en las me-
ras comunidades sexuales o de crianza... Las relaciones sexua-
les y las establecidas entre los hijos, en virtud de la comunidad
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de padres o de uno de ellos, s6lo llegan a tener una significa-
cidon normal para la creacion de una actividad comunitaria en cuan-
to constituyen el fundamento normal, aunque no el tinico, de
una unidad econdmica especifica: la comunidad doméstica”.

Elproducto familiar obtenido por la adopcién de las carac-
teristicas que vimos en Weber, llevo a establecer la instituciéon
que hoy se conoce como familia nuclear y que corresponde, de
manera bastante ajustada, al matrimonio tal como lo conoce-
mos en la actualidad. Sin embargo, a partir de la segunda mi-
tad del siglo XX este esquema ha comenzado a desdibujarse. Con
esto, lo que queremos significar es una familia compuesta por
un marido que trabaja establemente, una esposa a cargo de la
casa y dos hijos menores de dieciocho afos, caracteristicas que
corresponden al esquema norteamericano; el latinoamericano,
difiere en cuanto a la cantidad de hijos, habitualmente es ma-
yor: tres o cuatro, y con una permanencia en el hogar mucho
mayor, es decir, lo abandonan normalmente al contraer matri-
monio.

Para algunos sociélogos, particularmente norteamericanos,
como el Dr. Jessie Bernardt, el aspecto mas caracteristico del
matrimonio en el futuro seré la diversidad de opciones abier-
tas a personas diferentes que desean cosas diferentes en sus re-
laciones mutuas. Esta afirmacion que podria parecernos excesi-
va, sin embargo, tiene antecedentes muy sélidos y comprobables
en la actualidad. Cuando decfamos que el esquema que repre-
sento a la familia nuclear en una tradicion bastante bien cimen-
tada a lo largo de muchos siglos de nuestra historia, ha comen-
zado a desdibujarse, lo que queremos decir es que comienza a
mostrar claros sintomas de una inminente quiebra como insti-
tucion. Hay, en los Estados Unidos, un alarmante aumento del
niamero de personas que viven solas, completamente margi-
nadas de la familia. Entre 1970 y 1978 el numero de personas
cuyas edades fluctuaban entre los catorce y treinta y cuatro afios
lleg6 casi a triplicarse pasando de 1.500.000 a 4.300.000.

En la actualidad, la quinta parte de los hogares estd com-
puesto por personas que viven solas. Y si a esto le agregamos
una crecida cantidad de matrimonios que han optado por no
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tener hijos, un aumento en los divorcios, las rupturas, las se-
paraciones y el establecimiento de parejas sin ninguna formali-
dad legal; se produce lo que Toffler denomina la “familia agre-
gada”, constituida por dos cényuges divorciados y con hijos,
que se vuelven a casar, aportando los hijos de ambos matrimo-
nios, hijos tanto menores como adultos, generando una nueva
forma familiar ampliada. En América Latina y particularmen-
te entre nosotros, esto también ocurre, aungque en menor escala
todavia.

Pero el asunto no termina alli, en las naciones tecnolégica-
mente avanzadas, nos encontramos con una sorprendente (por
ahora) variedad de formas familiares tales como: matrimonios
homosexuales, grupos de personas mayores que se retinen para
compartir gastos, mediando o no experiencias sexuales, agru-
paciones casi tribales entre personas provenientes de minorias
étnicas. Hay, entonces, matrimonios contractuales, matrimo-
nios seriales, agrupaciones familiares y una diversidad de re-
des intimas, con sexo compartido o sin €l, familias donde los
conyuges por razones laborales viven en ciudades distintas y
distantes, etcétera.

Todo lo anterior, y en este orden de cosas, viene a confirmar
lamentablemente la tesis orteguiana de la provisionalidad. So-
bre todo, en una cultura de desccho, como la nuestra, enlo que
dice relacion con las cosas domésticas, maquinarias, etc. Es de-
cir, ya no sélo son desechables los envases, sino los relojes, los
motores y, en alguna medida, las propias relaciones humanas.

Lo cierto es que se advierte, con bastante claridad, ese des-
encanto que Ortega y Gasset llama desmoralizacién, esa flexi-
bilidad que se traduce en una conducta publica francamente
apatica o de evidente laxitud. Hay una pérdida de vocacién ma-
siva por el hacer cotidiano, hay un evidente proceso de enaje-
nacion de la realidad diaria, al que coopera con gran eficiencia
la tecnologia audiovisual, en particular la televisién, que ha per-
mitido trasladar los cines al interior de las casas, mediante el
ya tan divulgado uso del video cassctte, o directamente la pro-
pia television, que ya en muchos lugares funciona las veinti-
cuatro horas del dia.

-
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Pero hay otro sintoma que es mas peligroso que los ya citados:
la baja sensibilidad, en términos masivos, por la cosa ptblica
y un franco repudio a la gestion politica, con el consiguiente
desprestigio de la profesion politica, por lo general, represen-
tada, para la opinion publica, por los poderes Ejecutivo y Le-
gislativo.

En América Latina en general, y nuestro pais en particular,
se advierte una carencia de respeto por la propiedad fiscal, que
esta pensada, planificada e implementada como servicio de utili-
dad ptblica. No es un espectéaculo extraio observar el robo o
destruccion de los escafios en las plazas publicas, el robo o des-
truccion de los aparatos telefonicos en las poblaciones, la des-
truccion de los asientos de la movilizacion colectiva, etcétera.

Esta conducta destructiva por las pertenencias ptiblicas que
favorecen claramente a las mayorias mds necesitadas, parece
un contrasentido, que probablemente corresponda a un resen-
timiento por parte de los grupos mas pobres, frente a lo des-
equilibrado de la distribucién de la riqueza, que en América
Latina genera desniveles francamente escandalosos. En efecto,
hay salarios de altos ejecutivos del orden de los US$ 137.000
frente al salario minimo que es del orden de US$ 102. Sin em-
bargo, esta conducta es del todo errénea, ya que la posibilidad
de una mejoria que alcance a los grupos mas necesitados (que
en América Latina corresponden a una mayoria agobiante), pasa
por la recuperacién de la sensibilidad popular por la cosa pu-
blica. No obstante, hay una situacién curiosa que es necesario
dejar consignada: el respeto por las pertenencias religiosas que,
en alguna medida, son equivalentes a las pertenencias fiscales,
en el sentido en que hay libre acceso a los templos con toda su
ornamentacion y reliquias, muchas veces de gran valor comer-
cial. Ante lo cual, el pueblo, ese mismo que destruye o roba las
pertenencias fiscales, tienc gran respeto por las religiosas, lle-
gandolas a cuidar y proteger.Esto invita a pensar que es mu-
cho mas eficaz la posible sancién divina, siempre misteriosa,
frente a la sancién juridica, claramente establecida y ademas
escrita.

Puede tratarse de un respeto temeroso frente a una sancion
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invaluable como seria la manifestacion de la ira divina, pero
también puede tratarse de un respeto frente a valores persis-
tentes como los que suele plantear la religion. Puede, por tan-
to, ser un problema de confianza y credibilidad en el cual la
oferta religiosa supera a la estatal, y si asi fuera, la provisiona-
lidad de que habla Ortega y Gasset seria una de las posibles
maneras de explicar el fendmeno.

Hay, por consiguiente, una falta de confianza generalizada
respecto a la conducta del otro en la comunidad humana. Las
diversas maneras de ordenar las relaciones humanas, que lla-
maremos protocolos, fundan su eficacia en la penalizacién de
las conductas que escapan o contravienen el marco definido por
el protocolo de que se trate, produciéndose una mayor confianza
en el castigo que en el estimulo. Dicho de otro modo, es mucho
mas probable que el funcionario de una empresa mantenga la
conducta laboral adecuada por temor.a perder el empleo, fren-
te a la expectativa que una conducta idénea, en lo laboral, le
signifique un ascenso y consecuentemente un mejoramiento de
la remuneracion.

Sobre la base de esta desconfianza ambiente que el medio
suele producir, prosperan una serie de sucedaneos en los cua-
les se descansa para ese equilibrio minimo de la vida cotidia-
na. La gama es muy variada, porque la oferta haido en aumen-
to progresivamente, generando lo que bien podriamos llamar
“mercados colaterales de la provisionalidad”. Esto se encuen-
tra directamente vinculado con lo que denominamos neohe-
donismo, es decir, hay una conducta muy generalizada en la
direccién de un consumismo compulsivo e innecesario, nos re-
ferimos, por ejemplo, a la guerra de las marcas, que es eficien-
temente estimulada por la publicidad que ha llegado a niveles
de perfeccionamiento notables. Se trata, como es obvio, de lo-
grar que la gente compre lo que no necesita, en suma, de crear
necesidades de manera ficticia, de establecer una competencia
de status sobre la base de la exhibicion de la calidad del pro-
ducto (ropa, autos, etcétera).

Pero claro esta que estos suceddneos no revisten un peligro
serio para la comunidad.
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Una segunda linea de sucedaneos esta representada por los
juegos de azar de bajo costo, que se han multiplicado en tér-
minos exponenciales en los tiltimos veinte anos en nuestro pais.
Con ellos, se vende la ilusion de la riqueza instantanea ofre-
ciendo a los usuarios una cierta seguridad econémica y una pro-
bable mejoria en el terreno social (compra de casa y consiguiente
cambio de barrio, autos, viajes, etc.), que es lo que mayorita-
riamente puede esperarse como conducta tipica de los nuevos
ricos.

Estos sucedaneos tampoco resultan peligrosos para la co-
munidad.

Una tercera linea de sucedaneos la constituyen las opcio-
nes espirituales de las diversas religiones establecidas y tradi-
cionales. Como, por ejemplo, todas las escuelas orientalistas que
sugieren otros estilos de vida y que suelen ir acompanadas de
ejercicios y regimenes alimentarios que complementan los pro-
positos perseguidos.

Estos sucedaneos tampoco revisten mayor peligro para la
estabilidad de la comunidad.

En una cuarta linea de sucedaneos estan las drogas, ya sea
las que tienen un efecto directo menos pernicioso (alucinége-
nos) o los que tienen un efecto claramente fatal (alcaloides). En
esta drea de las conductas negativas hay que consignar tam-
bién al alcoholismo. No es necesario explicar como operan es-
tos suceddneos, pues hay extensa y conocida documentacion
al respecto. Lo que importa enfatizar es su alta peligrosidad y
poder destructivo; asi se trate de la marihuana, la cocaina o el
alcohol. Quienes ingresan en estos caminos tienen pocas op-
ciones de retorno, transformandose en una severa lesién para
la familia y para la sociedad.

En este punto, cabe hacer un alcance muy importante que
se inscribe en el capitulo de las drogas, y que reviste un carac-
ter no so6lo patético sino definitivamente dramatico.

Hay una drogadiccion en dambitos de la extrema pobreza,
que resultaba casi impensable a fines del siglo pasado, pero que
la tecnologia puso en accién, sin proponérselo por cierto: la muy
difundida practica de aspirar neoprén, producto quimico de
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muy bajo costo, utilizado por menores para remplazar el ali-
mento al que no pueden acceder.

Esto constituye, con toda propiedad, una lacra social en los
paises subdesarrollados. En nuestro pais, la situacion ha llega-
do a niveles preocupantes, al punto que una institucion de be-
neficencia publica creada por la Iglesia, especificamente por el
sacerdote jesuita Alberto Hurtado, El Hogar de Cristo, utiliza,
como elemento publicitario, un poster donde aparece un nino
que aspira neoprén ofreciendo abandonar la practica si a su vez
nosotros, miembros activos de la comunidad, nos comprome-
temos a ayudar a la institucién citada.

El tema de los suceddneos requiere un desarrollo mucho mas
extenso que el que tangencialmente le hemos dado, pero el pro-
poésito de este capitulo es mostrar de manera concreta la pro-
visionalidad estructural propia de este siglo, lo que complota
directamente con las opciones de la ética en la vida publica.

Que algo sea provisorio, significa que es de corta duracion,
que reemplaza una opcién definitiva, que es pasajero y que debe
ser cambiado. En consecuencia, no concita confianza, no se ci-
fra en ello grandes expectativas, se acepta como algo pasajero,
es sindnimo de poco solvente. En suma, no se puede pretender
construir sobre lo provisorio nada que ofrezca garantias para
perdurar. Por ejemplo, quien asume interinamente un cargo,
rara vez toma decisiones que puedan modificar el estado de
cosas de una institucion. No se pueden establecer los cimien-
tos de un edificio de gran altura de manera provisoria, pues
los cimientos son la base del edificio y la garantia de su per-
manencia esta en el animo de quien lo diseha para que persis-
tan largamente en el tiempo.

Los cimientos, que son la base de sustentacion de un edifi-
cio o de una institucion, deben ser sélidos para que garanticen
la permanencia del edificio o la instituciéon en 6ptimas condi-
ciones. Por el contrario, si se ha construido sobre bases débiles,
la expectativa de ruina es cierta, y como es facil de prever, la
ruina de los cimientos arrastra, necesariamente, la del edificio
o nstitucion.

Uno de los dramas de este siglo es que la provisionalidad
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ha alcanzado al terreno de los valores, que al hacerse provisio-
nales, corroen la base de sustentacién de la mayoria de las ins-
tituciones publicas, haciéndolas poco creibles y poco confiables,
generando una apatia por la cosa publica, lo que produce una
baja en la eficacia del Estado y en todo su aparataje, estrechan-
dose cada vez mas, por consiguiente, la opcién real y concreta
de la ética. :



Libertad y humanidad*

n la sociedad humana se produce una situacién absoluta-

mente paradojal, que permite explicar las multiples com-
plicaciones que adolece y que no son el producto estricto de su
masificacion: su condicién de comunidad libre.

Cabe, entonces, volver sobre los pasos y preguntarse, ;con
vistas a qué hace el hombre su vida?, ;hacia adénde la condu-
ce? La respuesta prefilosofica en el &mbito occidental pareciera
ser la felicidad. Pero, jen qué consiste la felicidad?, ;cémo y dénde
conseguirla? Y, por otra parte, esa bsqueda de la felicidad, ;es
una tarea propiamente ética?, ;no consistird la tarea ética, mas
bien, en realizar el bien, en cumplir el deber o en lograr la per-
feccion? Y, ;qué tipo de relacion se da entre felicidad, perfec-
cién, bien, deber?

Lo paradojal de la situacién radica en el hecho de que la co-
munidad humana es libre, es decir, es la tinica comunidad li-
bre; esto significa que la organizacién de la comunidad depen-
de de la propia comunidad, no es una organizacién que esté a
priori definida por algtin sistema ajeno a sus componentes ni
tampoco se trata de que sus miembros estén obligados a un solo
y especifico sistema de organizacion obligatorio o necesario. No
depende de un programa preestablecido y comun, tinico ¢ im-
puesto desde afuera, como, por ejemplo, el programa genético
para cada especie animal no humana.

Elhombre, en cambio, tiene alma y el alma es educable, S6-
crates, por ejemplo, proponia ensefiar la virtud, lo cual hoy, en-
tre nosotros, suena bastante extraiio, cuando en realidad es algo
bastante simple. El proceso educativo para el hombre es funda-
mental, sustraerlo de éste es generar un deficiente mental como
lo ha planteado Konrad Lorenz. La educacién dice relacién con

* Lecciones impartidas en la catedra de Filosofia del Derecho, Universidad de Chile, 1991.
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el alma mas que con el cuerpo, en el sentido que las funciones
del cuerpo estan en estricta relacion con su estructura y no ha-
rdn nada diverso a lo que debiera derivar de esa estructura, es
decir, las piernas estan hechas para caminar, los ojos para ver
y los oidos para escuchar, ésa es su expectativa la cual se cum-
ple estrictamente. En cambio, con el alma tienen que ver la pala-
bra y el pensamiento conceptual, que estdn intimamente vincu-
lados a la evolucion cultural del hombre, que derivé del propio
hombre. Por eso seria altamente conveniente que el hombre ac-
tual escuchase, atendiese y siguiese el viejo consejo de la sabi-
duria griega “condcete a ti mismo”.

Procuremos responder las preguntas planteadas, aportando
los antecedentes que permitan establecer una configuracién de lo
humano.

:Con vistas a qué hace el hombre su vida? Tres son los ad-
jetivos mas citados en cualquier respuesta a esta pregunta: la
felicidad, el bienestar y el progreso. Y para intentarlo, el hom-
bre, en las diversas épocas de la historia, ha inventado una sig-
nificativa cantidad de instituciones tales como: la familia, la so-
ciedad, el trabajo, la politica, el Estado, etcétera.

Tomemos el primer adjetivo: la felicidad (eudaimonia). Para
los griegos de la época de Pericles, la libertad es la condicién
esencial para la felicidad localizdndola exclusivamente en la esfe-
ra politica. Para Platén, por ejemplo, eudaimonia significa la li-
bertad interior, o sea, una libertad que es ajena a las circunstan-
cias externas. Es una libertad independiente de la propia armonia
del hombre social, que esta en funcion a la debida proporcién
que depende de la sociedad que conforma el propio ser huma-
no. La razoén es la condicion de la templanza (fronesis) y de la
moderacion (sofrosine), siendo la tinica moderacién capaz de tem-
plar la personalidad humana y presidir todas sus acciones. En
esto, Platon es bastante fiel a Socrates, sin embargo, ese ideal
de sumaestro lo impulsa mucho mas lejos, trasladandolo a la
esfera de la vida politica. Asi, no sélo concibe un alma indivi-
dual sino que, ademads, un alma del Estado. Por eso, el Estado,
al igual que el individuo, no tiene que aceptar su destino, sino,
tiene que crearlo. Y como es obligacion del Estado regir a otros,
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debe empezar por guiarse a si mismo. Esta conduccién de los
ciudadanos por parte del Estado constituye un fin ético que no
puede lograrse con el apoyo de la fuerza. Esto explica por qué
Platon, en su concepcion del Estado en La Republica (nos refe-
rimos al didlogo) encabezada por un Filésofo-Rey, que domi-
na la sabiduria del bien y sabe aplicarla, dej6 fuera el derecho.
De acuerdo al esquema de La Repuiblica, la ética nos ensefia a
dominar nuestras emociones y a moderarlas por medio de la
razon y la templanza, en tanto que la politica es el arte de uni-
ficar y organizar las acciones humanas dirigidas hacia un fin
comun.

Para Maquiavelo, en cambio, hay una concepcién naciona-
lista del Estado, en la cual la finalidad de la politica es conser-
var y aumentar el poder politico y el patrén para juzgarla, es
su éxito en la consecucion de ese propdsito.

Para Hegel, por citar una tercera opinién, en el mundo éti-
co, vale decir, la familia, la sociedad civil y el Estado, la liber-
tad se ha convertido en realidad: “El sistema del derecho es el
reino de la libertad realizada, el mundo del espiritu expresado
por si mismo, como una segunda naturaleza”. Pero con el fin
de que el derecho como tal se realice y subsista, es necesario
que la voluntad del individuo se resuelva en una voluntad in-
finita y universal, que tenga por objeto a si misma, esto es que
quiera su misma voluntad libre. Ese es el concepto, la idea de
la voluntad en su forma racional o autoconsciente infinita. A
lo que Hegel agrega: “La voluntad que es en si y por si, es ver-
daderamente infinita, porque su objeto es ella misma; por lo
tanto, tal objeto no es para ella otra cosa, ni un limite, sino que
es, antes bien, s6lo ella misma que ha vuelto a si. Ademas no
es una simple posibilidad, disposicion, poder, sino lo realmen-
te infinito, porque la existencia del concepto o su objetiva ex-
teriorizacidn, es la interioridad misma... La voluntad infinita
es, en otras palabras, la que ha realizado historicamente su li-
bertad y ha tomado una existencia concreta. Una existencia en
general, que sea existencia de la voluntad libre, esto corresponde
al derecho. Este, por lo tanto, es en general libertad en cuanto
idea... La ciencia del derecho debe, por consiguiente, partir, como
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cualquier otra ciencia, de la existencia del derecho, porque la
existencia es la idea que se ha realizado, y el objetivo de la cien-
cia es el de darse cuenta del proceso de esta realizacion”.

Exploremos brevemente la idea de bienestar; Ortega y Gas-
set en la Meditacién de la Técnica, sefiala muy claramente esta
tendencia del hombre desde sus inicios hacia el bienestar: “Pero
hasta ahora se nos presentaba la técnica como una reaccién a
las necesidades organicas o biolégicas. Recuerden Uds. que in-
sisti en precisar el sentido del término necesidad. Alimentarse
era necesidad porque era condicion sine qua non de la vida, es
decir, del poder estar en el mundo. Y el hombre tiene, por lo
visto, un gran empeiio en estar en el mundo. Vivir, perdurar,
era la necesidad de las necesidades.

Pero es el caso que la técnica no se reduce a facilitar la sa-
tisfaccion de necesidades de ese género. Tan antiguos como los
inventos de utensilios y procedimientos para calentarse, alimen-
tarse, etc., son muchos otros cuya finalidad consiste en propor-
cionar al hombre cosas y situaciones innecesarias en ese senti-
do. Por ejemplo, tan viejo y tan extendido como el hacer fuego
es el embriagarse... El hombre no tiene empefio alguno por es-
tar en el mundo. En lo que tiene empeio es en estar bien. Sélo
esto le parece necesario y todo lo demds es necesidad sélo en
la medida que haga posible el bienestar... La técnica es la pro-
duccién de lo superfluo: hoy y enla época paleolitica. Es, cier-
tamente, el medio para satisfacer las necesidades humanas; ahora
podemos aceptar esta férmula que ayer rechazabamos, porque
ahora sabemos que las necesidades humanas son objetivamente
superfluas y que sélo se convierten en necesidades para quien
necesita el bienestar y para quien vivir es, esencialmente, vivir
bien. He aqui por qué el animal es atécnico: se contenta con vi-
vir y con lo objetivamente necesario para el simple existir. Des-
de el punto de vista del simple existir el animal es insuperable
y no necesita la técnica. Pero el hombre es hombre porque para
él existir significa desde luego y siempre bienestar; por eso es
a nativitate técnico creador de lo superfluo. Hombre, técnica y
bienestar son, en ultima instancia, sinénimos”.

El hombre desde los inicios asume funciones que van com-
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plicando tanto su ser como su hacer, es hombre cazador, hom-
bre fabricante, hombre agricultor, hombre guerrero, hombre so-
cial, hombre politico y desde que desarrolla la facultad del len-
guaje es, por sobre todo, homo sapiens. La convivencia en el hombre
ha tenido, desde el principio, un signo diferente al de los ani-
males, las multiples formas en que se ha organizado, y donde
se manifiesta la autoridad, por ejemplo, como una necesidad
al interior de los grupos, o su relacién con lo sobrenatural, como
es el ambiente magico de las primeras horas, estas conductas
cristalizan en estructuras con ponderacion propia, convirtién-
dose en instituciones que se independizan y ejercen gran in-
fluencia sobre las personas. De un modo u otro, casi todas las
instituciones humanas procuran una mejoria de la condicion
humana.

Respecto a la idea de progreso, utilizaremos dos elementos
indicadores que gozan del suficiente prestigio y que hemos ci-
tado reiteradamente, lo que nos permite omitir una contextua-
lizacién més extensa, nos referimos a la ciencia y la tecnologia.
Bastaria citar algunos de los mas importantes hitos del des-
arrollo del hombre para demostrar de manera muy sintética el
evidente progreso que éstos han aportado a la historia de la
humanidad, pero lo mas significativo, desde el punto de vista
ético, es revisar si eso que llamamos progreso ha significado
un avance en las relaciones humanas.

Si entendemos por progreso el transito de un estado de co-
sas A a uno B, en el cual este ultimo significa modificaciones y
mejoramientos respecto del primero, estamos frente a una apre-
ciacién técnica y aséptica del concepto, que no registra los efec--
tos éticos que el proceso pueda tener para la comunidad. Es
decir, podria darse un mejoramiento claramente cuantitativo
de una situacion, sin embargo, ello podria ser negativo para la
comunidad en términos cualitativos.

La Revolucion Industrial, por ejemplo, tuvo en sus inicios
un alto costo social, situacién bastante bien descrita en las no-
velas de Charles Dickens, no obstante, del punto de vista de la
produccién, era un avance altamente significativo en la eficiencia
del proceso. El remplazo del hombre por la maquina es, sin duda,
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un logro importante, pero la cesantia y consiguiente miseria
que provoco en un comienzo también deben ser considerados.

Si comparamos la industria médica con la industria bélica
en lo que a tecnologia se refiere, por cierto que han logrado un
avance muy importante para sus respectivos propositos; la sa-
lud de la comunidad, la defensa y la guerra, respectivamente.
Sin duda alguna que la industria bélica, ademds de rentable,
ha prosperado mucho mas que la médica, sin embargo, los pro-
positos de esta tltima difieren grandemente de la primera y des-
de el punto de vista ético son, incluso, discutibles. La aplica-
cion de las drogas en el campo de la medicina es un propésito
ético irreprochable. La misma droga, comercializada en el 4m-
bito social, como uno de los vicios mas peligrosos, es obvia-
mente un propésito de suyo censurable, no obstante el poder
econémico que genera, ha hecho practicamente imposible su
eliminacioén.

Los costos del progreso pueden generar situaciones para-
dojales. Sin embargo, no cabe alegar a priori su exclusion en el
proceso del desarrollo humano.

Un buen ejemplo del progreso y sus efectos lo ofrece el si-
glo XIX, silo miramos retrospectivamente con un enfoque glo-
bal y hermenéutico desde el perfil de nuestro siglo. Si hubié-
ramos de sintetizar el siglo XIX y su proyeccidn, no sélo al nuestro
sino mas alla atn, tendriamos que, recurriendo a la historia,
reconocer que en él definen su cardcter cuatro movimientos que
fueron determinantes en los cambios trascendentales que pos-
teriormente se produjeron. Estos corresponden a:

1) El levantamiento politico de grandes grupos que con la
bandera de la nacionalidad y de la ciudadania comtin puso en
jaque y casi derriba a las vetustas instituciones tradicionales y
conservadoras.

2) La revolucién tecnoldgica que inici6 el camino de la ma-
quina para desembocar en la industria como el motor princi-
pal del asentamiento del poder econémico, entre ellas destaca
la industria de las comunicaciones.

3) La independencia del intelecto de los moldes rigidos de la
filosofia cldsica y de la religion, en una conducta nueva y audaz, y
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4) Una suerte de contraccidén de la sociedad mundial me-
diante la cual, en los cinco continentes, se integraron usos y cos-
tumbres bajo la conduccién de Europa, asentando la actual cul-
tura occidental como una entidad bastante uniforme.

Los elementos que permitieron que esto ocurriera no eran
enteramente novedosos, pues muchos de ellos se encontraban
en estado de latencia o simplemente de hecho, pero sin la in-
cidencia que adquiririan en el siglo XIX. Asi, por ejemplo, la
obra de Rousseau abre el camino de lo que seria el romanticis-
mo a mediados del siglo XVIIIL. Diderot, por su parte, fue un
duro opositor al pensamiento oscurantista, anticipando la ci-
tada independencia del intelecto. La expansion de la esclavi-
tud a América genera fortunas, apoyando el cultivo del algo-
doén con una mano de obra de infimo costo.

¢Hacia dénde conduce el hombre su vida?

El hombre desde que nace esta sumido en una serie de pro-
tocolos que corresponden a un complejo engranaje de ordena-
mientos que conforman a cada cultura, y con el avance de los
siglos también crecieron el niimero de ordenamientos que son
imprescindibles para la organizacién del hombre moderno. La
cultura, entonces, es limite y apertura. ,

La cultura en tanto limite es la medida que define el marco
en que ha de desarrollarse la vida de quienes participaron de
ella; esto significa una comunidad lingtiistica, que es la base
del conocimiento y la comunicacidn de los miembros de la cul-
tura, un sistema de ideas y creencias que asentadas en el tiem-
po termina por desembocar en una tradicién y en una historia
necesarias para la configuracion de una nacionalidad que con-
ducird al grupo humano a una identidad y, por consecuencia,
a una idiosincrasia. Estos elementos constituyen la comunidad
amplia del grupo humano que se reconoce y solidariza como
grupo, y que es capaz de actuar como unidad ante un riesgo
exterior. Estos mismos elementos conforman la base de las obli-
gaciones institucionales que el grupo siente como propias, asu-
miendo responsablemente el amor y respeto a la patria y los
valores que ésta represente.

Incluso, se puede ir atin mas lejos y afirmar como lo hace
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el lingliista norteamericano Noam Chomsky, que “la percep-
cion es cultural”, es decir, que cada cultura define o limita
nuestro modo de apreciar el mundo o, dicho de otro modo, to-
dos los ojos no ven lo mismo, aunque enfrenten un estimulo
comun, pues hay un proceso de interpretacién que hace que
difieran en lo que perciben.

Esapertura, enla medida que, contextualizado como lo de-
finimos antes, tiene una posibilidad amplia de establecer pro-
yectos de vida, mds atn, esta obligado a inventar y procurar
cumplir un proyecto de vida que lo conducira a un trabajo, al
establecimiento de una familia, a alcanzar un stafus, a tener una
posicion en la sociedad. Todo esto, porque el hombre es el dni-
co animal que ha ido acumulando apellidos a través del tiem-
po: ha sido animal cazador, animal recolector, animal fabricante,
animal técnico, animal hablante, animal social, animal religio-
so, animal politico y, por sobre todo, animal racional.

Los proyectos de vida que han inventado y desarrollado las
distintas comunidades en el curso de la civilizacion (historia
del hombre), dicen directa relacién con la cultura a la que han
pertenecido. Esto significa que en las culturas mds primitivas,
la cantidad y distincion de oficios era mucho menor que en las
culturas modernas donde la division del trabajo ha generado
una multiplicacién de ocupaciones acordes a las necesidades
de la propia comunidad. Ello ha estado, por cierto, intimamente
ligado a la informacién y, sobre todo, a la educaciéon que los
mlembros de la comunidad hayan recibido. La educacion sis-
tematica, por ejemplo, supone un largo camino que no alcanza
a recorrer sino una parte minoritaria de la comunidad, esto, en
las comunidades actuales, genera grandes diferencias desde el
punto de vista social, econémico y cultural. En el caso de nues-
tro pais, la educacién sistematica completa (educacion parvu-
laria, basica, media y profesional o universitaria) requiere de
dieciséis a veintitin aflos. Podemos agregar de dos a cinco afios
siincluimos la educacién de posgrado (magister y doctorado).

Siguiendo la secuencia senalada, encontraremos una varia-
da gama de profesiones: abogados, profesores, ingenieros, ar-
quitectos, médicos, etc. Ademas, de otro tipo de actividades:
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el sacerdocio; las artes en sus mas diversas expresiones: musi-
ca, plastica, literatura; los deportes rentados (football, tenis, box,
etc.); la carrera militar; etcétera.

Junto a ellos hay una infinidad de oficios que resultan ab-
solutamente imprescindibles para que funcione regularmente
una ciudad en la actualidad: carteros, choferes de la locomo-
cion colectiva, jardineros, bomberos de incendios, pilotos de avio-
nes, técnicos de la television, ascensoristas, operadores de cine,
inventores, dirigentes sindicales, parlamentarios y, en general, fun-
cionarios publicos.

Cada profesion u oficio supone un status, un nivel de ingre-
sO y un acceso a ciertos sectores de la comunidad, a los que
algunos socidlogos han llamado clases sociales. Estas clases socia-
les suponen diferencias muy significativas, en lo social, patri-
monial y cultural; diferencias que son, la mayoria de las veces,
insalvables y explican la marcada discriminacién que suele pro-
ducirse en las comunidades humanas. Ello atenta contra la ro-
mantica idea de la igualdad de los hombres, proclamada tanto
por el derecho como por la religién y de tan dificil cumplimiento.

Citemos un simple ejemplo: en América Latina y, particu-
larmente en Chile, el servicio doméstico esta a cargo de perso-
nas que tienen sus estudios sistematicos incompletos, regular-
mente suspendidos en la etapa basica (primero a octavo basico,
educacion que en nuestro pais es gratuita), mayoritariamente
de sexo femenino, provenientes de familias de escasos recur-
sos. Estas empleadas domésticas obedecen a una nomenclatu-
ra muy simpdtica y a la vez significativa. Las hay conforme a
contrato de trabajo:

a) Puertas afuera: aquellas que no tienen su residencia en el
lugar donde prestan el servicio, ademas, éste puede ser part-time,
es decir, una, dos o tres veces por semana y una cierta cantidad
de horas, fuera del salario convenido, a lo menos el minimo
establecido por la ley, suelen recibir el dinero de la locomocién.

b) Puertas adentro: aquellas que tienen su residencia en el
‘mismo lugar donde prestan el servicio. Esto significa que en el
proyecto arquitecténico esta considerado un lugar especifico
para estas personas, lanomenclatura mas habitual es la de “pieza
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y bafio de servicio”, que suelen estar directamente vinculados
al recinto de la cocina en el plano arquitecténico. Tienen dere-
cho a comer en la casa donde se lleva a cabo la prestacion y
derecho a una salida hebdomadaria. Este servicio contempla
varias modalidades en cuanto a su especializacién: 1) cocinera;
2) nifia de mano a cargo de la limpieza, y 3) nana, esta altima,
tal vez, la mas importante: esta a cargo del cuidado y crianza
de los niflos menores.

Estas empleadas viven confinadas en sus lugares de traba-
jo, aunque ello no significa que no puedan abandonarlos, en
esto difieren grandemente de los esclavos, pero al interior de
las casas tienen acceso a los lugares definidos por el proyecto
arquitectonico como sala de estar (living room), comedor, dor-
mitorios, bafios, terrazas, patios, etc., s6lo para fines de limpie-
za, en ninglin caso pueden usufructuar de ellos, les estd expre-
samente prohibido. La servidumbre estd integrada al nticleo
familiar de una manera sui generis, es decir, no son parte de ese
nucleo en ninguna actividad recreativa o de habitual uso de
los lugares ya citados. Sirven a la mesa, no comen en la mesa.
Acompafian a los patrones a los lugares de veraneo, pero no
en una conducta de veraneante, sino manteniendo su conduc-
ta de servidumbre. En suma, estan claramente discriminados,
sin que ello llame la atencién o preocupe a los moradores o pa-
trones. Esto se considera parte de la dindmica social y aparece
como algo muy normal y razonable.

En verdad, nos hemos acostumbrado a aceptar una can-
tidad de situaciones en la convivencia humana que nos pare-
cen normales y razonables, pero que, sin embargo, sometidas
a un analisis un poco mas acucioso, muestran claramente lo con-
trario. La reflexion tan dramatica y chocante, pero también tan
real que hace Desmond Morris en su libro The human zoo, es
bueno no olvidarla ...“Cuando las presiones de la vida moder-
na se vuelven opresivas, el fatigado habitante de la ciudad
suele hablar de su rebosante mundo como de unajungla de as-
falto. |

Es ésta una forma colorista de describir el modo de vida de
una comunidad urbana densamente poblada, pero es también
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sumamente inexacta, como lo puede confirmar cualquiera que
haya estudiado una jungla verdadera.

En condiciones normales, en sus habitats naturales, los ani-
males silvestres no se mutilan a si mismos, no se masturban,
no atacan a su prole, no desarrollan tlceras estomacales, no se
hacen fetichistas, no padecen obesidad, no conforman parejas
homosexuales, ni cometen asesinatos. Todas estas conductas
ocurren, no hace falta decirlo, entre los habitantes de las ciu-
dades. ;Revela, pues, esto, una diferencia bésica entre la especie
humana y otros animales? También otros animales observan
estos tipos de comportamiento en determinadas circunstancias,
a saber: cuando se hallan confinados en condiciones antinatura-
les de cautiverio. El animal encerrado en una jaula de un par-
que zoolégico manifiesta todas estas anormalidades que tan
familiares nos son por nuestros comparieros humanos. Evidente-
mente, entonces, la ciudad no es una jungla de asfalto, es un
z00 humano.

La comparacién que debemos hacer no es entre el habitan-
te de la ciudad y el animal silvestre, sino entre el habitante de
la ciudad y el animal cautivo. El moderno animal humano no
vive ya en las condiciones naturales de su especie. Atrapado
no por un cazador al servicio de un zoolégico, sino por su pro-
pia inteligencia, se ha instalado en una vasta y agitada casa de
fieras, donde a causa de la tensidn, se halla en constante peli-
gro de enloquecer”.

Finalmente, diremos, parafraseando al fil6sofo inglés George
C. Moore, que no conviene confundir a la ética con los hechos
éticos, en tanto son derivados de la ética, pero no son la ética;
su derivacion implica que la ética define la direccién de esos
comportamientos humanos, aquellos que buscan el bien, el de-
ber o la perfeccion, en el sentido de que la bisqueda en tanto
tal es posible si hay el convencimiento de que existe lo buscado
y que la busqueda tiene destino, se puede cumplir. La tarea de
la ética, desde la cultura, es fijar el ambito a la apertura donde
habran de cumplirse los proyectos de vida inspirados en el bien,
la perfeccion o el deber. Ahora, en cuanto a las relaciones que
cabe establecer entre estos conceptos y el de felicidad, se pue-
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de manejar en funcién de medios y fines. Aristételes, en la Eti-
ca a Nicémaco, plantea a la felicidad (eudaimonia) como un fin
ultimo, es decir, aquel fin que sélo se busca por si mismo. Me-
diante este recurso, la ética estaria guiando la conducta huma-
na. La bisqueda de que hablamos, se trasladaria a la determi-
nacién de este fin ultimo, para Aristoteles la determinacion de
este fin es el objeto primero y fundamental de la ciencia poli-
tica, porque solamente por referencia a él se podra determinar
lo que deberd hacer o aprender el hombre en su vida social y
personal.

La virtud moral consiste en la capacidad de escoger el justo
medio, adecuado a nuestra naturaleza, tal como es determina-
do por la razén, y como podria determinarlo el sabio. El justo
medio excluye los dos extremos viciosos, que pecan: uno por
exceso, otro por defecto. Esta capacidad de elecciéon es un po-
der que se perfecciona y refuerza con el ejercicio. El valor, que
es el justo medio entre la cobardia y la temeridad, determina
lo que debemos o no debemos temer. La templanza, que es el
justo medio entre la intemperancia y la insensibilidad, nos in-
dica el uso moderado de los placeres, etcétera.

La virtud ética principal es la justicia.

Elproblema en las sociedades modernas, es que esterigido
esquema de los griegos se ha flexibilizado al extremo de tergi-
versarse. Por consiguiente, la tarea de la ética es lograr una ecua-
cion que permita que la relacion entre libertad y humanidad
conduzca permanentemente a un fin justo.



Sobre la distincion entre los conceptos-
de poder y deber*

] quehacer humano es un quehacer social, es decir, com-

partido, el ser humano acostumbra a vivir en comunidad,
por eso es frecuente que se diga que es un animal gregario. Esta
gregariedad de la comunidad obliga a una compleja organiza-
cioén social que protocolice las conductas; pero lo que interesa
explorar es cémo se ordenan las conductas y por qué. Y dentro
de ese ordenamiento revisar la génesis del poder y su relacién
con el deber. Empezaremos por revisar una expresion que se
usa con mucha frecuencia y que, sin embargo, no corresponde
a lo que con ella se quiere indicar, se trata de la expresion “natu-
raleza humana”. La realidad humana o el fenémeno humano
es pura invencién, por decirlo de otro modo, la condicién
humana no tiene nada de natural, el hombre no deriva su
conducta directamente de su estructura, es decir, la relacién de
fin-funcién y estructura, que funciona tan adecuadamente en
el resto de los animales, como lo hemos explicado, en el hom-
bre no es una necesidad que deba cumplirse ciegamente, jus-
tamente, porque el hombre es libre y depende mas bien de su
espiritu que de su cuerpo, la técnica es un buen fundamento
de lo que afirmamos.

Con el fin de aclarar un poco estas ideas, recurriremos a una
reflexién del notable etdlogo, Nico Tinbergen, profesor de Con-
ducta Animal en el Departamento de Zoologia de la Univer-
sidad de Oxford y Premio Nobel 1973. En su ensayo Guerra y
paz en los animales y en el hombre, sostiene: “El hombre tiene la
capacidad, sin parangén en todo el reino animal, de legar sus
experiencias de una generacion a la siguiente. Por este proceso
acumulativo y creciente en forma exponencial, que llamamos

*Lecciones dictadas en la citedra de Filosofia del Derecho, Universidad Central, 1991.
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evolucién cultural, ha logrado cambiar progresivamente su en-
torno hasta hacerlo irreconocible. Y esto incluye el entorno so-
cial. Este nuevo tipo de evolucién marcha a un paso incompa-
rablemente més rapido que la evolucién genética. Genéticamente
no hemos evolucionado demasiado desde el hombre de Cro-
Magnon, pero culturalmente hemos cambiado enormemente y
seguimos cambiando a un ritmo cada vez mas radpido. Desde
luego, es cierto que somos muy adaptables individualmente,
y que podria esperarse que nos mantendremos al ritmo de es-
tos cambios. Pero no soy el tinico en creer que esta adaptabili-
dad del comportamiento, como todos los tipos de modificabi-
lidad, tiene sus limites. Estos limites nos vienen impuestos por
nuestra constitucion hereditaria, una constitucién que solamente
puede cambiar a la mucho mas lenta velocidad de la evolucién
genética. Hay buenas razones para pensar que el limite de la
capacidad de adaptacion del comportamiento humano ha sido
sobrepasado por los cambios determinados culturalmente en
su entorno social, y por ello el hombre es ahora un inadaptado
en su propia sociedad”.

Por su parte, la profesora Hannah Arendt en su libro La con-
dicion humana, capitulo I, dice: “Trabajo es la actividad que corres-
ponde a lo no natural de la existencia del hombre, que nosesta
inmerso en el constantemente repetido ciclo vital de la especie,
ni cuya mortalidad queda compensada por dicho ciclo. El tra-
bajo proporciona un artificial mundo de cosas, claramente dis-
tintas de todas las circunstancias naturales. Dentro de sus li-
mites alberga cada una de las vidas individuales, mientras que
este mundo sobrevive y trasciende a todas ellas. La condicion
humana del trabajo es la mundanidad”. Lo que nos interesa
dejar de manifiesto es que no hay un ser propio del hombre,
en el sentido que la expresion humanidad sea univoca, como
lo es la “tigridad’ o ‘gatidad’, que apuntan a lo propio y espe-
cifico y aparentemente a lo mismo en ambas especies, eso mis-
mo que se ha mantenido a lo largo del tiempo, que hace que
fin-funcién y estructura calcen perfectamente.

No hay un ser del hombre que persista el mismo a través
del tiempo, queremos decir con esto que no hay un ser huma-
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no unico, una tinica humanidad, ya que su conducta se ha mo-
dificado en el tiempo al extremo que pareciera que hablamos
de distintas especies y no de una sola. La categoria del ser es
definitivamente insuficiente para caracterizar al quehacer hu-
mano. Desde luego, no ha habido acuerdo entre los propios hom-
bres respecto a como caracterizar a los miembros de la especie
humana. Recordemos algo que ya hemos dicho en capitulos an-
teriores: para Hobbes, filosofo empirista inglés del siglo XVII,
el hombre es intrinsecamente perverso, es un homo homine lu-
pus (es un lobo para el propio hombre), hay que protegerlo para
impedir que se destruyan los miembros de una misma especie,
esto supone someterlo a un control muy riguroso, surgiendo
una opcion desde el manejo politico del poder: el poder de so-
meter al préjimo. Ya en la antigiiedad (griegos y romanos) se
habia inventado un sistema de sometimiento del méaximo ri-
gor, la esclavitud. Otros, como Rousseau, vieron al ser humano
como intrinsecamente bueno, el bon savage, sin embargo, con
alto riesgo de ser corrompido por la sociedad, y también preo-
cupado de protegerlo de su propia nefasta influencia social, su-
giere una formula politica la tinica capaz de lograrlo: la demo-
cracia. Estamos de lleno en la categoria del poder, esto es, las
opciones que cabe tomar en la organizacion social producto de
nuestra propia decision, en suma, producto de nuestra razoén,
es decir, nuestra invencion. El poder, entonces, es una situa-
cion inseparable del grupo humano; tiene razén Foucault, cuan-
do afirma que a cada época corresponde una forma particular
de poder: “Vivir en sociedad es vivir de manera tal que sea po-
sible la accién de uno sobre la acciéon de otros. Una sociedad
sin relaciones de poder s6lo puede ser una abstraccion”?®.

El poder estd intimamente vinculado a la accién humana,
como dice Eric Fromm: “El hombre nace como una extravagancia
de la naturaleza, siendo parte de ella y, no obstante, transcen-
diéndola.

Tiene que encontrar principios de accién y de decisién que

18 MICHEL FOuCAULT, El poder, ;como se ejercita é1?
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reemplacen los principios del instinto. Tiene que buscar un marco
de orientacion que le permita organizar una imagen congruente
del mundo como una condicién para obrar congruentemente.
Tiene que luchar no sélo contra los peligros de la muerte, el
hambre y el dafio corporal, sino contra otro peligro especifica-
mente humano: la locura. En otras palabras, no sélo tiene que
protegerse contra el peligro de perder la vida, sino también con-
tra el de perder la mente. El ser humano, nacido bajo las con-
diciones que estamos describiendo, enloqueceria en verdad si
no encontrara un marco de referencia que le permita en algu-
na forma sentirse en el mundo como en su hogar y eludir las
experiencias del desamparo, desorientacién y desarraigo ab-
solutos. Existen muchas maneras por las que el hombre encuen-
tra solucién a la tarea de permanecer vivo y conservarse sano.
Algunas son mejores que otras y algunas son peores. Con ‘me-
jor’ se quiere decir de una manera que conduzca a una fuerza,
claridad, alegria e independencia mayores, y con ‘peor’ justa-
mente lo opuesto. Pero mas importante que encontrar la mejor
solucién es encontrar una solucién viable”?.

. Ahora bien, la accién humana que se da en un principio en
un marco natural, proporcionado por la naturaleza, en la me-
dida en que es social, es grupal, revistiendo siempre alguna or-
ganizacion lo que nos remite al tema del orden, la vida huma-
na, que hemos preferido llamar quehacer humano y que esta
sumido, desde el principio, en una urdimbre relacional que con-
juga diversos tipos de ¢rdenes y ordenamientos, que hemos pre-
ferido llamar protocolos y que constituyen la trama del poder.

Los actos humanos, desde antiguo, van acompafados de
lenguaje, se trata de un hacer que se expresa, que necesita ex-
presarse. El hombre en su relacion con la realidad y con los otros
hombres, requiere darse cuenta y también dar cuenta, requiere
de la comunicaciéon y la comunicacion no se concibe sin len-
guaje, de manera que la accion humana es una accién informa-
da, comunicada y, por consiguiente, hablada. Lo que nos inte-

19 ERic FROMM, La revolucion de la esperanza.
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resa enfatizar es que la accion humana, por esta caracteristica,
es bastante diferente de la accion del resto de las especies, es
consciente. Y lo es, porque hay dos elementos que establecen
la diferencia entre la conducta humana y las otras conductas:
uno es el espiritu y el otro, derivado del anterior, la libertad.
Es necesario sehalar esto, ya que el poder s6lo se entiende en-
tre seres libres, y que sdlo los seres libres y conscientes de esta
facultad son capaces de fabricar sus vidas, inventarlas, reha-
cerlas, repetirlas, etcétera.

Foucault, en su ensayo El sujeto y el poder, enfatiza precisa-
mente el segundo elemento que aqui hemos citado: “El poder
sblo se ejerce sobre ‘sujetos libres’ y mientras éstos son ‘libres’
entendamos por esto sujetos individuales o colectivos que tie-
nen frente a si un campo de posibilidades en el que pueden tener
lugar multiples reaccionesy diversos modos de comportamiento.
La ‘conducta’ (conduccién) es a la vez el acto de ‘conducir’ a
los demas... y la manera de comportarse en un campo mas o
menos abierto de posibilidades. El ejercicio del poder consiste
en ‘conducir conductas’ y ordenar el posible desenlace. El po-
der, en el fondo, corresponde menos al orden de enfrentamiento
entre dos adversarios que al orden del ‘gobierno’... Gobernar,
en este sentido, es estructurar el campo de accion posible de
los demas”.

El poder, entonces, es un elemento que atraviesa la conducta
humana (accion, quehacer) en absolutamente todas las direc-
ciones, cabe nombrarlo con los mas diversos apellidos: econd-
mico, social, politico, bélico, sicolégico, negro, sexual, publico,
etc. En verdad, todos esos apellidos calzan perfectamente con
la red de protocolos en que se desenvuelve el quehacer huma-
no, estando en estrecha vinculacion con la idea de libertad que
aparece como inevitable en el hombre, porque éste no se en-
cuentra provisto de un conjunto de instintos que regulen au-
tomaticamente su conducta. Tiene permanentemente que ele-
gir y no quiere equivocarse, mas aun, teme equivocarse, requiere,
en suma, de algin mecanismo que le dé seguridad, para lo cual
genera instituciones que lo protejan, que decidan por él, como:
el Estado, el partido, la religion, la familia, etcétera.
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Los caminos del poder estdn siempre preestablecidos en la
conciencia, es decir, son previamente pensados.

Para intentar el conocimiento de estos caminos de la mente,
retomemos la idea de progreso, pero abordémosla desde otro
angulo. Tomemos un tramo de la historia occidental, mas es-
pecificamente la europea, aquella que se desplaza desde Dar-
win a Nietzsche, surgiran alli algunos elementos que nos ayuden
a una mejor comprension de nuestro siglo XX. ;Hubo verda-
deramente progreso o, mds bien, se ha tratado de una catéstro-
fe?

Es propio del siglo XIX la afirmacién de la idea de progre-
so, entendida como algo de suyo automatico e inevitable, es
decir, de acuerdo a esta concepcidn, la humanidad ha evolu-
cionado y ha de seguir evolucionando en la direccién mas con-
veniente hacia formas cada vez mejores de vida social y personal.
Por su parte, en la naturaleza se realiza, necesaria y constante-
mente, una rapida evolucién desde formas inferiores a otras
superiores. En otras palabras, el progreso se vio primero como
una ley historica y después como una ley natural.

Recordemos que la idea de progreso es de origen reciente,
tanto que hubo culturas que no la conocieron. Usualmente las
culturas antiguas, al mirar hacia el pasado, lo veian como una
edad de oro, casi como un paraiso perdido. Es decir, como un
comienzo perfecto, por lo tanto, no miraban hacia el futuro.

El cristianismo es, en verdad, el responsable del vuelco de
la atencion sobre el futuro. La segunda venida de Cristo no fue
prometida como una consecuencia légica del aumento de la per-
feccion humana; la profecia original insiste en que su retorno
serda en medio de las mayores catdstrofes que la humanidad haya
padecido nunca..., con lo cual aquella profecia, prometiendo
que lo peor sera coronado por lo mejor, puede resultar mas con-
soladora tal vez por la confianza en un ilimitado progreso de
logros humanos.

La creencia explicita en el progreso empez6 a desarrollarse
en lo que podriamos llamar la edad media de la razén, si bien
por entonces se la vio como consecuencia de la aplicacién co-
rrecta de la razén y no como algo obvio y natural. S6lo en el
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siglo XIX se transformo, aunque no sin dificultades, esta espe-
ranza, pasando a convertirse en una ley.

Durante el siglo pasado, Europa entera se fue embriagando
mas y mas con el repentino y vertiginoso auge de las ciencias
naturales, de ahi que casi no extraiara que el progreso apare-
ciera como una constante general. Baste citar algunos impor-
tantes descubrimientos que asi lo avalan: la ley de la conserva-
cién de la energia, el analisis espectral (que evidencia que todos
los astros estan compuestos de los mismos elementos quimi-
cos), las ondas eléctricas (que transformarian la vida sobre la
tierra), la ley periddica de los elementos, la génesis de los seres
humanos a partir de los évulos, etc. Si a eso le agregamos la
revolucion industrial, la invencién del ferrocarril, el telégrafo,
el avance de la medicina, etc. Es facil advertir por qué los eu-
ropeos creyeron tan firmemente en el inevitable progreso.

Hegel fue el primer filésofo en proponer la Ley del Progreso,
fundandola sobre una base idealista. Su influencia posterior en el
pensamiento europeo fue muy honda. El es quien prepara el
camino a la mentalidad cientifista, sin embargo, su idealismo
no resultd atractivo para los cientificos estudiosos de la naturale-
za. El problema para ellos es que habia una honda fisura que
no les permitia creer en ¢l progreso, en efecto, la riqueza de los
organismos, la existencia de innumerables plantas y animales
y la aparicion del hombre seguian siendo inexplicables. Toda-
via era necesario recurrir a la Biblia, al relato de la Creaciéon como
una posible respuesta al problema. Este inmenso vacio serd cu-
bierto, el afio 1859, con la publicacion de El origen de las especies.
La famosa obra de Darwin, cuyo rapidisimo y rotundo éxito
se explica por la oportunidad y por toda la luz que arrojaba al
problema precisamente desde la ciencia. Durante mucho tiem-
po fue posible explicarlo todo por la via normal, de lo cientifi-
co y mecanico. La Biblia, de este modo, se torno superflua en
el campo de las ciencias. En la medida en que se le pudo ver
en la realidad de los hechos naturales, el progreso pudo, en de-
finitiva, ganar carta de ciudadania como algo real y existente.

La teoria darwiniana, ejercié un gran influjo sobre la filo-
sofia. El materialismo cambié radicalmente; todas las doctri-
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nas materialistas se basan desde entonces (incluida la de Marx)
en la teoria de la evolucion. Fueron influidos filésofos como
Herbert Spencer, Frederich Nietzsche y Henri Bergson, entre
otros. Hasta los tedlogos que lucharon contra sus malas apli-
caciones, debieron finalmente admitirla.

La importancia filoséfica de la teoria, radica, fundamental-
mente, en que proporciona un sistema metafisico solido y com-
pleto, que da razon, mejor que todos los anteriores, tanto del
universo como de la existencia del hombre.

Una vez aceptada la existencia de la materia, la teoria de la
evolucion posibilita, segin parece, la explicacién de todo lo de-
mas, sin que sean necesarios ulteriores presupuestos e interven-
ciones externas de un creador o ser divino.

Accidentes y fuerzas ciegas producen desviaciones en las
formas organicas al mismo tiempo que hay mds seres vivos que
alimentos, produciéndose una lucha de vida o muerte por la
supervivencia en que los individuos, en virtud de aquellos ac-
cidentes, que estan mejor pertrechados para esta lucha son los
que sobreviven. A través de esta seleccion natural evolucionan
las especies. Asi, fuerzas puramente mecdnicas han ido produ-
ciendo gradualmente, en millones de afios, todos los organis-
mos de que tenemos noticia, incluyendo el hombre. En el curso
del desarrollo se produce la inteligencia, que contribuye a la
configuracion total del conjunto y explica, de paso, hasta la exis-
tencia de la razon.

Vistas las cosas de esta forma, la razon vendria a constituir-
se en la culminacioén de un largo y complejo proceso bioevolu-
tivo, y la espiritualidad, que es un fenémeno exclusivamente
humano, nos entrega una de las llaves que nos permitiria com-
prender, en mejores condiciones, el por qué del destino del hom-
bre. :
Poseedor el hombre del espiritu, precisamente por obra del
propio espiritu, abre los innumerables caminos del poder que
derivan de la razon. .

Hemos impulsado como una idea importante la idea de or-
den (cosmos), la hemos mencionado y caracterizado en capi-
tulos anteriores, esta exigencia social se resuelve, como tam-
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bién lo dijimos, en los mas variados protocolos que organizan
la conducta social. Como es suficientemente sabido, toda cul-
tura tiene su codigo propio, un conjunto de reglas o principios
que presiden todas sus actividades confiriéndoles un sello propio
y especifico que las define distinguiéndolas. En el lenguaje de
Foucault: “Los cédigos fundamentales de una cultura —los que
rigen su lenguaje, sus esquemas perceptivos, sus cambios, sus
técnicas, sus valores, la jerarquia de sus practicas- fijan de an-
temano para cada hombre los 6rdenes empiricos con los cuales
tendrd algo que ver y dentro de los que se reconocera. En el
otro extremo del pensamiento, las teorias cientificas o las in-
terpretaciones de los filosofos explican por qué existe un or-
den general, a qué ley general obedece, qué principio puede
dar cuenta de él, por qué razoén se establece este orden y no
aquel otro”?’.

Cada una de esas maneras de organizarse que tiene la co-
munidad humana, y que ha tenido desde antiguo en el ambito
politico y que denominamos sistema de gobierno, supone, ne-
cesariamente, un manejo de poder no sélo en el &mbito interno
sino también en el ambito internacional. ,

Recordemos a Maquiavelo cuando en EI Principe se ocupa
de como deben graduarse las fuerzas de los gobiernos: “Para
la completa inteligencia de los diferentes gobiernos de que acabo
de hablar, importa examinar también si el principe estd en el
caso de defenderse con sus propias fuerzas y sin recurrir a las
de sus aliados cuando fuere acometido por los enemigos exte-
riores; y para la mayor claridad de este punto, advierto que so-
lamente pueden sostenerse por si mismos aquellos que se en-
cuentran con la cantidad suficiente de hombres y de dinero para
presentar en campana un ejército, y librar batalla a cualquiera
que los acometa. Es, por el contrario, demasiado triste la situa-
cion de un principe que se ve reducido a encerrarse en una ciu-
dad y a esperar en ella al enemigo. Ya he hablado del primer
extremo, y no me faltara ocasién de volverlo a tocar.

20 Micnsr. FOuCAULT, Las palabras y las cosas.
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Acerca del segundo, no puedo menos de prevenir a los prin-
cipes ante todas las cosas que mantengan bien abastecidas y for-
tificadas las ciudades de su residencia; porque, si han sabido
captarse el afecto del pueblo, segtin ya he dicho y repetiré més
adelante, pienso que nada tienen que temer. No gustan los hom-
bres de embarcarse en empresas dificultosas sin alguna proba-
bilidad de buen éxito; y no parece prudente y acertado asaltar
a un principe que tiene en buen estado de defensa la ciudad
donde reside, y que no es aborrecido por el pueblo.

Las ciudades de Alemania, teniendo un territorio muy re-
ducido, gozan de mucha libertad, y s6lo obedecen al Empera-
dor cuando les acomoda, sin temor de que este u otro vecino
poderoso las acometa; porque todas ellas tienen buenas mura-
llas, grandes fosos, artilleria y municiones para un afo; de suerte
que el sitio de estas ciudades seria largo y trabajoso. Ademas,
para alimentar al pueblo bajo, sin tocar al tesoro ptblico, tie-
nen siempre de reserva medios de darle trabajo durante el mismo
espacio de tiempo; fuera de que también las tropas se hallan
regularmente ejercitadas en las evoluciones militares, observan-
dose con exactitud sus reglamentos sobre este ramo, que son
muy sabios...

Ademas es claro que el enemigo tala el pais luego que entra
en €l, y cuando los sitiados estain mas animosos y dispuestos
para defenderse; por consiguiente, el principe debe tener el me-
nor miedo, pues una vez pasado ¢l primer ardor, y viendo los
habitantes que todo el dafio ya esta hecho y sin remedio, tanto
mas interés tomaran en la defensa de su sefior cuanto mayores
sacrificios tuvieren hechos por él. ;Quién ignora que los hom-
bres se aficionan a sus semejantes tanto por el bien que les ha-
cen como por el que reciben? Todas estas consideraciones me
inclinan a creer que, por poca habilidad que tenga un principe
(gobernante), conseguira sin trabajo sostener el valor de los si-
tiados, siempre que la plaza no esté falta de viveres ni de me-
dios de defensa”.

Los consejos maquiavélicos, aunque suenan a domésticos,
tanto en la época en que el florentino los ofrece, como en mu-
chos siglos después, siguen siendo sabios y vélidos. Recorde-
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mos algunos bloqueos de nuestra época: la isla de Cuba bajo
el gobierno de Fidel Castro, Libia con Gadafi més recientemente
Irak con Sadam Hussein.

Todos los antecedentes ya expuestos son suficientes para
entender la contextualizacion en que cabe situar el asunto del
poder, sin embargo, cabe intentar una teoria del poder, pero
en términos amplios y no solo restringido al poder politico.

Comenzaremos planteando la siguiente premisa como ar-
gumento inexcusable para entender el tema: “Las condiciones
de la posibilidad del poder, son las mismas que las condicio-
nes de la posibilidad de los objetos del poder”. Esto significa
abrirse a la vez que limitarse a la gama de protocolos en que
se esta inserto. Los protocolos pueden ser usados como omiti-
dos; seguidos o transgredidos; interpretados como tergiversa-
dos. En suma, son los indicadores que tenemos en todas nues-
tras conductas dentro de la sociedad y, por lo que hemos visto,
nuestra especie es la iinica desadaptada dentro de una socie-
dad que nosotros mismos hemos construido. Se ha llegado a
producir un malestar en la cultura y, desde luego, el poder no
ha estado ajeno al acontecimiento. Este requiere de conciencias
informadas, lo que algunos llaman saber, requiere de &mbitos
especificos donde llevar a cabo conductas especificas, pero aten-
diendo a ciertas pautas preestablecidas; el poder siempre se ejerce
dentro de alguna cultura determinada y con una forma defini-
da. Si no existen las condiciones de la posibilidad ejercerlo y
s6lo es posible en el pensamiento, entonces no estamos hablando
de poder, sino simplemente de un juego imaginativo.

Ejercerlo ahora, supone un espacio de accion, y, principal-
mente, los objetos que lo justifiquen, justificacién que puede
entenderse de dos maneras diferentes, primero, como prop6-
sito o fin, que corresponderia al aspecto teleologico del poder
y, segundo, puede entenderse como el objeto o materia que lo
posibilita, es decir, que genera una opcién concreta y real a la
accion en que se desenvolvera el acto de poder.

Aparece en escena el concepto del deber, que es exclusiva-
mente humano y que conlleva una carga axioldgica, que nece-
sariamente deriva de una configuracién cultural previa, es de-
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cir, el deber ser o la expectativa que se cumpla una conducta
como debida, porque ella es buena, es algo que no depende en
lo absoluto de la situacion del hombre puesto en la naturaleza,
ya que no es algo natural, sino claramente cultural. Dicho de
otro modo, a lo largo de la historia, por tomar un periodo, el
mas breve, hemos visto escenarios distintos cada uno de los cua-
les estaba codificado a su manera, ello se tradujo en conductas
diferentes apropiadas al contexto donde se realizaban, es lo que
habiamos llamado la episteme de cada cultura en las distintas
épocas, es decir, para entender la conducta del europeo del si-
glo XVII es necesario conocer la episteme o la silueta de ese si-
glo, ya que hay una cierta coherencia entre la conducta y el con-
texto en que se dio.

Por ejemplo, un buen observador de los Estados Unidos del
siglo XX parece ser Alvin Toffler, en su libro, La Tercera Ola,
capitulo XXVII, “El agujero negro”, hace el siguiente analisis:
“Hoy, aunque su gravedad no es atiin reconocida, estamos pre-
senciando una profunda crisis, no de éste o aquel Gobierno,
sino de la propia democracia representativa en todas sus for-
mas. En un pafs tras otro, la tecnologia politica de la segunda
ola esta rechinando, gimiendo y funcionando peligrosamente
mal. .

En Jos Estados Unidos encontramos una pardlisis casi total
de la toma de decisiones politicas en relacién con las cuestio-
nes de vida o muerte a que se enfrenta la sociedad. Seis afios
después del embargo impuesto por la orep, pese a su demole-
dor impacto sobre la economia, pese a su amenaza a la inde-
pendencia e incluso a la seguridad militar, pese a intermina-
bles estudios del Congreso, pese a la repetida reorganizacion
de la burocracia, pese a apasionados alegatos presidenciales,
la maquinaria politica de los Estados Unidos contintia girando
desvalidamente sobre su eje, incapaz de producir nada que se
parezca remotamente a una coherente politica energética.

Este vacio politico no es tinico. Los Estados Unidos carecen
también de una comprension (o comprensible) politica urbana,
politica ambiental, politica familiar, politica tecnoldgica. Ni si-
quiera tienen —si hemos de hacer caso a Jos criticos extranje-
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ros— una discernible politica exterior. Y, aunque existiesen, tam-
poco tendria el sistema politico americano la capacidad de in-
tegrar y jerarquizar tales politicas. Este vacio refleja una quiebra
tan avanzada del proceso de toma de decisiones, que el presi-
dente Carter, en un discurso sin precedentes, se vio obligado
a condenar la ‘paralisis..., estancamiento... y deriva’ de su pro-
pio Gobierno”.

En este ejemplo, se trata del poder estatal sobre asuntos de
Estado, quiza sea éste el mas amplio y el mas puiblico en cuan-
to a los actores y a los fines, pero, jcuantos y cudles?, son los
objetos del poder que, de acuerdo a nuestra férmula, condicio-
nan la posibilidad de su ejercicio. Hay que concluir que la lista
es innumerable y sus ambitos de posibilidad multiples, desde
los menores y domésticos hasta los internacionales.

Volvamos una vez mas sobre esa idea del perfil o silueta
de cada época en una misma cultura o en diferentes culturas,
toda vez que ella predetermina nuestra conducta y restringe
de esa manera la obligada libertad de que gozamos y que he-
mos mencionado ya tantas veces, queremos decir, que la tec-
nologia actual nos obliga a una velocidad conductual que no
cabia en siglos anteriores y que es tan habitual para nosotros
hoy. Tomemos el caso especifico del uso de la comunicac¢ién
postal: en el siglo XVIII el tenor de una carta que viajaria por
barco de un continente a otro no podia considerar en su texto
asuntos eventuales o de rdpido despacho o solucién, ya que el
tramite podia durar afios. Hoy, en cambio, con la invencién del
fax una carta enviada por ese medio puede tener la expectativa
de respuesta casi instantdnea y, por consiguiente, un texto ad
hoc. Otro ejemplo interesante y curioso es la invencién del cine,
tal como se da en la actualidad, ha desarrollado en el especta-
dor latinoamericano y en particular el chileno, lo que podria-
mos denominar “lectura veloz”, ya que al no tener en términos
estadisticos muy elevados, manejo de otros idiomas (inglés, fran-
cés, alemadn, etc.), se ve obligado a leer los parlamentos en la
parte inferior de la pantalla, esta facultad o, mejor dicho, habi-
lidad la ha adquirido casi sin darse cuenta. Podriamos citar mu-
chos otros ejemplos, sin embargo, lo que interesa dejar de ma-
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nifiesto es que muchas conductas tipicas y masivas de la po-
blacién obedecen a un cierto marco cultural, en el cual el idio-
ma (la lengua) que se habla con la estructura que necesariamente
debe tener (gramdtica, sintaxis), es de por si una limitante a la
que deberemos atenernos en el uso de la libertad.

Toda cultura en tanto constituye un sistema de ideas y creen-
cias, lleva necesariamente consigo ciertos elementos axiolégi-
cos orientadores de la accién. Esto vale para la transgresion,
en la medida que el transgresor esta consciente que lo hace, es
precisamente el valor transgredido el punto de referencia. To-
memos un ejemplo dramético que ha estado ocurriendo en nues-
tra sociedad en la década de los noventa, nos referimos al robo
de coérneas, delito practicado en menores indefensos de prefe-
rencia. Uno de los actores imprescindibles para el cumplimiento
del delito, es un profesional muy competente, quien lleva a cabo
una operacion, de cardcter ambulatorio, que no requiere mas
alla de treinta minutos y que puede realizarse en cualquier lu-
gar. Es evidente que quien efecttia este acto no puede alegar
ignorancia del dano que comete, y el pago de sus servicios por
parte de los que comercializan el producto, que como sabemos
se ha estado exportando, debe ser de tal magnitud que esta por
sobre el deber que, con seguridad, ese cirujano prometi¢ cum-
plir al momento de recibir su titulo profesional. Obviamente
que quienes realizan este siniestro comercio tienen absoluta luci-
dez de que la conducta que llevan a cabo es claramente delic-
tual, sin embargo, hay un contexto que lo permite ligado a una
tecnologia muy eficiente que lo posibilita, si a esto le agrega-
mos el aspecto econémico que transforma esta aberracién hu-
mana en un buen negocio, tenemos un cuadro muy claro don-
de todos los elementos que sobre el poder estdbamos analizando
aparecen y se realizan.

El desempeio estricto del deber en el terreno familiar,
laboral; en el &mbito privado o publico, son también escena-
rios donde se cumplen los que hemos llamado objetos del po-
der.

Los célebres casos de Socrates, Giordano Bruno o Tomas Moro,
de sobra conocidos, cada uno de sus protagonistas muestran
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que los valores que inspiraron sus conductas eran justos y le-
gitimos, no obstante lo cual fueron condenados y ejecutados
por quienes detentaban la representacion publica u oficial. Hay
aqui una confrontacion de poderes que favorece las circuns-
tancias al poder publico el que, posteriormente, ha recibido el
juicio negativo de la historia. Pero es titil tener claro que tanto
victimas como victimarios actuaron en un escenario comun, cu-
yas normas esenciales derivaban de la cultura en ejercicio y que
todas las conductas en juego de todos los actores en juego, eran
igualmente libres.

La conducta humana es la tinica capaz de moverse en el li-
mite, llegando a eliminar el principio de los principios en lo
que al hombre se refiere: la vida. La pena de muerte de tan lata
como fecunda tradicion es un ejemplo contundente de lo que
afirmamos.

Es bueno aclarar que la muerte ocurre entre los animales
de manera completamente diferente, en el sentido de que ellos
no matan conscientemente, no matan por matar ni condenan
a muerte. Mas atin, ni siquiera tienen el sentido de la muerte,
sentido que, en cambio, en el hombre, esta tan arraigado, por
ejemplo, las primeras edificaciones monumentales y las mas
importantes en la antigliedad han sido funerarias. Las masta-
bas, las piramides de Egipto, por contar algunos, son proba-
blemente las mas célebres tumbas faradnicas; entre nosotros,
los notables y misteriosos mohais de Isla de Pascua son también
esculturas funerarias. Esto, porque para el hombre tiene senti-
do la historia y es importante perdurar después de la muerte,
de ahi que el hombre entierre sus caddveres y los recuerde, in-
cluso, generando efemérides con ese expreso propésito. Es asi
como construye cementerios, y al menos entre nuestras tradi-
ciones, esta la visita a los cementerios en un dia especifico, de-
finido en el calendario, conducta que se realiza masivamente
en la poblacién.

Volvamos sobre el concepto del deber que se traduce en un
deber ser. Si el ser del animal se cumple en el ser mismo, es
decir, simplemente viviendo. O sea, llevando a cabo la realiza-
cion de un programa prescrito por la herencia, el deber del ani-
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mal no es distinto al cumplimiento del programa, dicho de otro
modo, no puede hacer otra cosa que la que hace, no puede sa-
lirse de su hacer que es para él ciego, no lo ve nilo advierte, su
conducta es practicamente necesaria y nunca libre. Esta some-
tido a un orden que no advierte como tal, ya que no se repre-
senta el mundo, se encuentra en el mundo y su conducta es cla-
ramente instintiva y obligatoria en el sentido de programatica.
La expresion que debemos usar, en verdad, es conducta gené-
tica, dado que el programa genético estd constituido por la com-
binatoria de elementos esencialmente invariables, que, por su
estructura propia, el mensaje hereditario no permite la menor
intervencién organizada proveniente del exterior.

El hombre, en cambio, desde su extravagancia puede no sélo
observar el entorno, puede observarse él mismo, puede repre-
sentarse el mundo y representarse a si mismo, va mas alla que
cualquier programa genético y estd mucho antes que éste. En
su condicién de animal histérico se mueve entre un antes (pa-
sado) y un después (futuro); cuenta con un a priori historico,
es decir, con esa capacidad de simulaciéon que le permite ima-
ginar el futuro tanto en el corto como en el largo plazo; como
proyectar un fin de semana, accion ésta que tiene que ver con
las historias individuales o biografias o plantear un plan quin-
quenal, que ya es asunto de un gobierno dentro de un Estado,
eso en el corto plazo, y la intuicién darwineana que éste plan-
te6 como hipotesis, nos referimos a la Seleccion Natural, hip6-
tesis que cien afios mas tarde confirmara otro inglés como Dar-
win, el Dr. Ketlewell, constituye un buen ejemplo de proyeccion
en el largo plazo.

Pero el hombre en su extravagancia, no sélo no se confor-
ma con copiar el orden natural, sino que lo cambia producien-
do uno nuevo y diferente, el orden cultural.

En este orden cultural se han inscrito y se inscribiran todos
los modelos de sociedad (con su respectivo sistema de ideas 'y
creencias) que el hombre estima necesarios para ordenar las con-
ductas de las comunidades humanas. Hay, por consiguiente,
la construccion de programas sociales de cardcter publico ten-
dientes a organizar la conducta de los grandes grupos huma-
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nos. Esa es justamente una actividad habitual al interior de una
cultura y es asumida desde muy diversos angulos, tales como,
el religioso, el politico, el ideolégico, el econdmico, etcétera.

Ahora, parece conveniente recordar algunas voces que apun-
taron en esta direccién desde la filosofia. Para el sofista Prota-
goras: “El hombre es la medida de todas las cosas, de las que
son en tanto que son y de las que no son en tante que no son”.
Esta frase suya se ha interpretado en diversos sentidos que van
desde el relativismo hasta el subjetivismo. Puede interpretarse
si es el hombre quien es sujeto de ciencia o demostracién, o es
el hombre sujeto de opinion. Puede interpretarse en el sentido
parmenidico, entendiendo que es el hombre el que pone su opi-
nion en las cosas. Es decir, los nombres que los mortales ponen
a las cosas, son convenciones. Como quiera que lo interprete-
mos aparece claramente la idea de una tergiversacion a lo na-
tural.

Muchos siglos después, Martin Heidegger, dice algo seme-
jante, aunque obviamente en otro contexto y en otro lenguaje.
En 1946, a propodsito de un estudio sobre el poeta Rilke, quien
critica la objetivacion de todos los seres, Heidegger dice: “Me-
diante la representacion humana, la naturaleza es llevada a com-
parecer ante el hombre. El hombre coloca frente a si al mundo
como lo objetivo en su totalidad y él se coloca frente al mundo.

Cuando la naturaleza no resulta satisfactoria para la repre-
sentacion del hombre, éste la reestructura o la redispone.

La totalidad del inventario constituido por los objetos (modo
segun el cual se manifiesta ahora el mundo) es pedida y encar-
gada [en el sentido comercial] en el terreno de la produccién
autoafirmativa.

La ciencia moderna y el estado totalitario constituyen, como
consecuencias necesarias del despliegue esencial de la técnica,
al mismo tiempo, el acompafiamiento de ésta. Lo mismo cabe
decir en el caso de las formas y los medios empleados para la
organizacion de la opinion publica mundial y la organizacion
de las representaciones cotidianas del hombre... En el fondo es
la esencia viva misma, la que supuestamente se entrega a la pro-
duccién técnica”.
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También en Heidegger esta presente la idea de fractura al
proceso puramente natural.

Esta ruptura de la naturaleza, esta especie de sobrenatura-
leza como la llama Ortega y Gasset, que son las ciudades con
sus monumentos, son también manifestaciones claras del po-
der, ése que el hombre ejerce sobre el medio donde vive acon-
dicionandolo a sus necesidades, en este poder hacer humano
hay una muestra muy clara de la poca relacién conductual hu-
mana en funcién de su estructura morfoldgica. La existencia
del espiritu en el cual el centro de gravitacion lo constituye la
libertad, ha hecho que el hombre de este siglo, con el apoyo de
la tecnologia, se haya convertido en un verdadero demiurgo.

Finalmente, la conducta de quienes manejan el poder poli-
tico y tienen el manejo de la cosa ptiblica y estdn la mayoria de
las veces en el manejo del gobierno, dependiendo de ellos el
destino de la comunidad, ejercen el poder desde el marco del
deber, donde el deber corresponde a un esquema preestable-
cido construido a priori.

Volvamos a retomar la premisa que nos parecia basica para
la comprensioén del capital tema del poder.

“Las condiciones de la posibilidad del poder, son las mis-
mas que las condiciones de la posibilidad de los objetos del po-
der”.

Los objetos del poder son bastante definitorios de las con-
ductas de los sujetos del poder, en la medida en que dichos ob-
jetos transcienden hacia la visién de los sujetos y muestran su
condicion de posibilidad, a la vez que generan todos los cami-
nos de apertura hacia las tan estudiadas conductas de domi-
nio. El dominio de situaciones es la mas clara patentizacién del
ejercicio del poder. |

La sensacién de dominio es siempre una conducta recon-
fortante, en la medida que ayuda al sujeto del poder a conso-
lidar su identidad, ayuda a fortalecer la condicién de seguri-
dad tan importante en los grupos sociales, particularmente en
los procesos de masificacién.

Las mudltiples instituciones sociales que el hombre ha ido
creando desde sus inicios, se han convertido silenciosamente
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en ambitos de dominio, generando las condiciones y los obje-
tos del poder, que remiten de manera directa a las conductas
de dominio.

Una sociedad moderna no se concibe sin el juego de rela-
ciones de dominio en absolutamente todas las esferas del que-
hacer social, en verdad, debiéramos decir que toda comunidad
humana ha actuado siempre asi. :

La opcién que se abre, posibilitando ese juego relacional,
es precisamente el contexto donde aparecen los objetos del po-
der, y con la aparicién de los objetos del poder como realidades
consistentes, acuden los sujetos del poder para establecer las
relaciones de dominio tan caracteristicas de la sociedad huma-
na.



Los supuestos de la libertad*

Hemos insistido alo largo de varios capitulos en que la libertad
es un fendmeno expresamente humano. También nos he-
mos preocupado de mostrar que el ser humano es claramente
diferenciable del resto de los seres vivos por su estructura
dual, que significa la existencia de un aspecto completamente
diferente del corporal y que hemos llamado espiritual.

Justamente del espiritu deriva el universo cultural, que es
una entera creacion del hombre.

Del hombre, en tanto ser espiritual, deriva como caracteris-
tica nica y fundamental la libertad, y dela libertad derivan todos
los aspectos positivos y negativos de la vida humana. Ello nos
obliga a revisar acusiosamente en qué consiste, ha consistido y
consistird la libertad para el hombre en el curso de la civiliza-
cion. '

Creemos que un buen camino consiste en revisar los supues-
tos que la explican.

Comenzaremos por revisar cudl es la situacién méas opues-
ta a la libertad y por qué se produce, es decir, revisaremos el
concepto de libertad en funcion de su contrario, y ése es el de
necesidad (andgke). La necesidad, como lo advierte Aristoteles,
presenta como una condicion irrecusable la forzosidad. Lo ne-
cesario, entonces, es aquello que escapa al dominio de la vo-
luntad o simplemente la doblega, es decir, la obliga. Esta obli-
gatoriedad puede interpretarse como fatalidad, como aquello
de lo cual no podemos sustraernos, como aquello que debe cum-
plirse, como una suerte de destino inexorable. Este modo de pen-
sar se advierte ya en el discurso de algunos de los primeros fi-
l6sofos, como es el caso de Anaximandro.

*Lecciones impartidas en la catedra de Filosofia del Derecho, Universidad de Chile, 1991.
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Para proceder al anélisis de este filésofo griego antiguo y a
la importancia que creemos tiene en la ética y el derecho, nos
remitiremos al tinico fragmento que se ha conservado de su obra,
En torno a la naturaleza, y que fuera rescatado y expuesto por
Simplicio.

Elfragmento aludido, segtinla traduccién del griego hecha
por Martin Heidegger (Der Spruch des Anaximander), es el si-
guiente: “De donde viene a los seres su generacion en ello mis-
mo se realiza su disolucion (el principio, el To Apeiron) de ma-
nera necesaria. Porque ellos pagan pena de expiacién por delitos
cometidos reciprocamente y segiin un cierto orden del tiem-

17

po”.

Aqui se distinguen dos momentos claramente diferencia-
dos que tienen un sentido y un significado distintos, aunque
complementarios.

Para los efectos del punto especifico que estamos analizan-
do, tomemos la primera parte del fragmento “De donde viene
a los seres su generacién en ello mismo se realiza su disolucién
de manera necesaria”.

Hay aqui una clara contraposicion entre los seres y el prin-
cipio. Los primeros son también, por primera vez, llamados seres
y distinguidos por sus limites, y también es primera vez que
se habla de limites de los seres, limites éstos, que corresponden
a la generacion y disolucién, idea, mas atn, y creencia absolu-
tamente arraigada en nuestra cultura hoy; la tinica modifica-
cion es de nomenclatura, ya que en la actualidad hablamos de
nacimiento y muerte. Este ciclo corresponde con absoluta pre-
cisién a lo que hoy podriamos llamar ciclo vital de los seres vi-
vos, ciclo que se cumple de manera inexorable, confirmando
lo dicho en el fragmento con la expresion “de manera necesa-
ria”.

Es necesario que la vida de una persona ocurra desenvol-
viéndose entre los limites ya sefialados, este ocurrir es absolu-
tamente ajeno a la voluntad, es decir, a la libertad. Es de las
pocas servidumbres a las que esta sujeta la naturaleza huma-
na, en tanto la naturaleza del hombre es esencialmente libre.
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Una doctrina filoséfica que se orienta claramente en la po-
sicion opuesta a la libertad es el mecanicismo.

Esta doctrina, primero filosofica y luego cientifica, plantea
una subordinacién del hombre a la naturaleza o al Estado. Hob-
bes fue el gran artifice de este pensamiento, desarrollé su con-
cepcion respecto a la sociedad y mas especificamente a la
politica. Sobre la base, que ya hemos comentado, de reputar
al hombre como intrinsecamente perverso, postula y justifica
una concepcion politica absolutista en grado extremo.

En el Leviathan (tal vez su obra mdas importante) la comuni-
dad o Estado, la civitas es el Leviathan divino, Corpus Politicus
o Animal Artificial, al cual el individuo debe sumision irres-
tricta, es ésta una comunidad en la cual la libertad s6lo le per-
tenece al soberano, ya que es el unico capaz de resistir a otros
pueblos o a invadirlos. Esta sumisiéon que Hobbes exige a los
subditos es perfectamente equivalente a la que modernamente
aspiran los gobiernos totalitarios. Se advierte en la doctrina hob-
biana una reduccién de la sociologia y la politica al naturalis-
mo. En el Leviathan hay un intento de equiparar la ciudad a la
colmena o al hormiguero con ventajas para estos tiltimos, su-
giriendo la sumision integral y absoluta a los poderes ptubli-
cos, lo que podria interpretarse como una induccién hacia una
suerte de esclavitud politica. Sin embargo, debe mencionarse,
como consecuencia favorable de las ensefianzas de Hobbes, su
intencion de afianzar las “leyes positivas”, en circunstancia que
en esa época el principio de “libre examen”, asi como los “de-
rechos naturales”,descansaban en la razén, en tanto que inter-
minables agitaciones sociales producian conmociones incesantes
en los pueblos. No obstante, es evidente que la ley positiva era
privada sustancialmente de autoridad, al convertirsela, como
Hobbes lo proponia, en un mero hecho de fuerza impuesto por
un soberano, cuyas decisiones sin limitacion alguna, determi-
naban el bien y el mal, el cual, segtin reputaba, aun cuando sea
inocuo, nunca puede ser injusto. ,

De este modo, la tendencia naturalista-mecanicista, impul-
sada y sistematizada por Thomas Hobbes, tuvo por resultado
practico los despotismos y las tiranias, las guerras y las opre-
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siones de conciencia, los privilegios y los despojos que pesaron
como una clara ignominia, sobre los hombros de los pueblos
en la Edad Moderna, todo ello en abierto contraste con la pre-
tensién declarada por el propio Hobbes, en el sentido de ver
al hombre como dios para si mismo (homo homini deus).

Otro mecanicista, pero de distinto cuno y en parte contem-
poréneo de Hobbes, es John Locke, quien vive entre los siglos
XVII y XVIII. Este pensador, por su fuerte sentido ético, sus con-
vicciones monoteistas y cristianas, su formacion juridica y su
interés en las experiencias sociales, reestructuro ciertas nocio-
nes fundamentales del régimen social y politico alcanzadas en
la tradicién que lo precedié. Tomando estas nociones, se dedi-
c6 a precisarlas y desarrollarlas conforme a las condiciones de
su época, consiguiendo el consenso popular como titulo inme-
diato del poder ptblico, los “derechos naturales” los concen-
tré en el concepto de property, los limites de las facultades de
los gobernantes, los derechos de conciencia, fueron reafirma-
dos y acrecentados. Podria decirse que su influencia en el pro-
ceso juridico y politico fue muy fecunda y relevante. En lo que
dice relacién con la libertad, Locke, sin perjuicio de reconocer-
la implicitamente en lo mejor de sus consideraciones politicas
y en la amplitud de su concepto, termind, sin embargo, redu-
ciéndola a la ausencia de compulsion o restriccion externa.

El fil6sofo holandés Baruch Spinoza, también del siglo XVI],
se ocup6 del tema en su obra més importante la Ethica ordine
geometrico demostrata, publicada en 1677 postumamente. Maneja
el tema de la libertad del hombre en contraposicién a la natu-
raleza y la fortuna. Introduce el concepto de beatitud, que co-
rrespondia a la felicidad eterna, infinita y absoluta. Vincula a
la libertad con la beatitud como resultante de ésta o como equi-
valente (Beatitud o seu Libertas).

En su Etica, libros IV y V, se hace cargo del tema de la ser-
vidumbre humana, la cual esta referida a la fortuna que se rea-
liza en el hombre por la imaginacion y los deseos. Establece
una dependencia respecto de la fortuna, lo que hace queno de-
penda de si mismo, a tal punto, que cuando ve lo que es mejor
para él, sigue lo peor, conforme a un criterio ético que indica-
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ria atender a un deber moral y no dejarse dominar por el pla-
cer.

Hay, por otra parte, una manifiesta y contundente negacion
de la libertad de la voluntad humana, ya que nada hay en el
mundo que no derive de un aspecto necesario de Dios y que
por ello no esté intrinsecamente determinado.

El hombre cree en su propia libertad porque tiene concien-
cia, es decir, se da cuenta que posee voluntad, pero ignora la
causa que la determina, y esta causa es Dios.

Dios determina todo modo de ser, determina al hombre como
a la naturaleza.

Dice Spinoza: “Los hombres creen todos que obran con vis-
tas a algtn fin, esto es, de una ventaja o de un bien que desean
conseguir. Y puesto que encuentran a su disposicion un cierto
numero de medios para conseguir sus fines (por ejemplo, los
0jos para ver, el sol para iluminar, las hierbas y los animales
para nutrirse, etc.), son inducidos a considerar las cosas natu-
rales como medios para la consecucion de sus fines. Y puesto
que saben que estos medios no han sido producidos por ellos,
creen que han sido preparados para su uso por Dios. Nace asi
el prejuicio de que la divinidad produce y gobierna las cosas
para uso de los hombres, para ligar los hombres a si y para ser
honrada por ellos. Pero, por otra parte, los hombres observan
que la naturaleza les ofrece no sélo facilidades y comodidades,
sino también dificultades y desventajas de toda clase (enfer-
medades, terremotos, inclemencias, etc.) y creen entonces que
estos males provienen de la ira de la divinidad por sus faltas
contra ella. Y aunque la experiencia de cada dia proteste y en-
sefie con infinitos ejemplos que las ventajas y los dafios se dis-
tribuyen igualmente entre los buenos y los impios, los hom-
bres prefieren, antes que abandonar sus prejuicios, recurrir a
otro prejuicio que apoya el primero; y asi admiten que el juicio
divino supera en mucho el entendimiento del hombre. Esto es
una muestra de que habria sido posible que la verdad se es-
condiera eternamente al género humano, silas matematicas (que
se refieren, no a los fines, sino tnicamente a las esencias y a las
propiedades de las figuras) no hubieran mostrado a los hom-
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bres otra norma de la verdad. Ademas de las matematicas, otras
causas han contribuido a que los hombres se diesen cuenta de
estos prejuicios vulgares y fueran dirigidos al verdadero cono-
cimiento de las cosas”?!.

Este andlisis explicativo de los prejuicios que se han forma-
do en los hombres en virtud de tendencias constitutivas de su
naturaleza, la humana, aproxima a Spinoza a los empiristas in-
gleses. Por esa razony por tratarse de un filosofo muy relevan-
te en el terreno de la ética, pero que, sin embargo, es poco
conocido, nos parecio necesario su mencién, aunque muy es-
cuetamente.

Para terminar estos antecedentes filosotficos sobre la linea
mecanicista de pensamiento, nos remitiremos a la doctrina de
G.W. Leibniz, filésofo y matematico alemdn de los siglos XVII
y XVIII, su pensamiento en lo que dice relacién al tema se en-
cuentra mayoritariamente en tres de sus obras la Monodologia,
la Teodicea y el Discurso de metafisica.

Leibniz aparece con una posicion opuesta a Hobbes y a Spi-
noza, aunque dentro de la misma linea de pensamiento. En el
Discurso de metafisica, pardgrafo sexto dice: “Nada sucede en el
mundo que sea absolutamente irregular y no se puede ni si-
quiera imaginar nada semejante. Supongamos que algunao se-
nale casualmente sobre el papel una cantidad de puntos: digo
que es posible encontrar una linea geométrica, cuya nocion sea
constante y uniforme seguin una regla determinada y tal que
pase por todos estos puntos precisamente en el orden con que
Ja mano los ha trazado. Y si alguno traza una linea continua,
ya recta, ya circular, o de otra clase, es posible encontrar una
nocion o regla o ecuacién comtun a todos los puntos de esa li-
nea, en virtud de la cual los mismos cambios de la linea se ex-
plican... Asi se puede decir que en cualquier modo que Dios
hubiera creado el mundo, el mundo hubiera sido siempre re-
gular y provisto de un orden general”.

Ahora bien, la categoria fundamental para la interpretacién

2IBARUCH SPINOZA, Ltica. Segiin el modo geométrico de demostracion.
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de la realidad —a juicio de Leibniz—- no es la necesidad, sino la
posibilidad, ya que todo lo que existe es una posibilidad que
se ha realizado; no en virtud de una regla necesaria y ni siquie-
ra sin ninguna regla, sino en virtud de una regla no necesaria
y libremente aceptada. Lo cual quiere decir que no todo lo que
es posible se ha realizado o se realiza y que el mundo de los
posibles es mucho mas vasto que el mundo de lo real. Dios po-
dria crear una infinidad de mundos posibles, sin embargo, ha
realizado el mejor con una libre eleccién, esto es, segin una re-
gla que él mismo se ha puesto por su suprema sabiduria. Lo
que existe no es, pues, como en la doctrina de Spinoza, una ma-
nifestacion necesaria de la esencia de Dios, que deriva geomé-
tricamente de tal esencia, sino solamente el producto de una
libre eleccidon de Dios. Esta eleccién no es, sin embargo, arbi-
traria, sino racional; tiene surazén en el hecho de que es la me-
jor eleccidn entre todas las posibles. Toda la filosofia de Leib-
niz tiende a justificar estos fundamentos.

Pero el tema fundamental de Leibniz en relacion al asunto
que nos preocupa, es su célebre “armonia preestablecida”. En
este problema se resuelve otro mas general: el de la comunica-
cion reciproca entre las ménadas que constituyen el universo.
Todas las monadas (especies de dtomos formales) estan.per-
fectamente cerradas en si mismas sin ventanas, esto significa,
sin la posibilidad de comunicarse directamente unas con otras.
Al mismo tiempo, cada una esta ligada con la otra, porque cada
una es un aspecto del mundo, o sea, una representacion, mas
o menos clara, de todas las otras ménadas. Estas son como otras
tantas perspectivas de una misma ciudad que se armonizan para
constituir la vista total y de conjunto del universo, encontran-
dose plenamente expresada y reunida en la ménada suprema,
Dios. Pero, aunque cada monada represente todo el universo,
representa mas distintamente el cuerpo que se refiere a ella en
particular y del cual es entelequia; y, como tal cuerpo, consti-
tuido por monadas, expresa todo el universo. De la misma ma-
nera, el alma, representandose el cuerpo que le pertenece, se
representa a la vez todo el universo, esto lo dice en su Mono-
dologia. El problema de la comunicacion entre las ménadas vie-
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ne a presentarse en Leibniz en la forma particular que habia
tomado en la filosofia cartesiana, es decir, como problema de
las relaciones entre el alma y el cuerpo.

Frente a este problema Leibniz propone tres soluciones dis-
tintas.

La primera, es la influencia reciproca, para esto es necesa-
rio comparar al cuerpo y el alma con dos relojes que concuer-
den entre si perfectamente. Esta es la doctrina de la filosofia
vulgar que va contra la incomunicabilidad de las ménadas y
contra la imposibilidad de admitir un influjo entre dos sustan-
cias que siguen, en su accion, leyes heterogéneas. La segunda,
es la teorfa de la asistencia, propia de las causas ocasionales,
de acuerdo a esta teoria dos relojes, aunque sean malos, pue-
den mantenerse en armonia por un hébil relojero que proceda
a su arreglo cuando sea necesario. De acuerdo a esta teoria, sin
embargo, hay que introducir un tercer elemento ajeno al pro-
blema propiamente tal, es decir, habria que contar con una suerte
de Deus ex machina, en un hecho natural y ordinario, en el cual
Dios no deberia intervenir mas que del mismo modo con que
concurre en todos los otros hechos de la naturaleza. Y la terce-
ra, esjustamente la teoria de la armonia preestablecida. De acuer-
do a ella, hay que partir del supuesto que los dos relojes han
sido construidos con tanto arte y perfeccion que estan siempre
sincronizados para el futuro. Por lo tanto, el alma y el cuerpo
siguen sus propias leyes; pero el acuerdo ha sido establecido
anticipadamente por Dios en el acto de determinar estas leyes.
Es decir, el cuerpo, siguiendo las leyes mecanicas y el alma, si-
guiendo su propia e interna espontaneidad, estan en cada ins-
tante en armonia, la cual ha sido preestablecida por Dios en el
acto mismo de la creacion.

La doctrina de la armonia preestablecida, tal como la he-
mos tratado de explicar, es el fin y conclusién dltima de la fi-
losofia leibniziana, aunque no sea como concuerdan la mayo-
ria de los tratadistas; su pensamiento central, sin embargo, es
de capital importancia.

Segtin esta doctrina, el cuerpo organico (de los animales o
del hombre) es una especie de maquina divina o de automata
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natural, cuyas manifestaciones no son influidas en nada por
los actos espirituales. Se debe, inicamente, a la armonia prees-
tablecida, asi supone Leibniz que en el alma del perro entra el
dolor cuando su cuerpo es golpeado.

Por otra parte, la vida del alma se desarrolla con perfecta
espontaneidad desde su interior. Es una especie de suefio bien
combinado en el cual se siguen las percepciones en virtud de
una ley que esta inscrita en la misma naturaleza de las ména-
das y que Dios ha establecido en el acto de su creacién. Extre-
mando el argumento, Leibniz llega a sostener que aun el alma
es una especie de autémata inmaterial, que opera con un inna-
tismo total, es decir, la monada es enteramente innata para si
misma, ya que nada puede recibir desde afuera —recordemos
que estd definida como una especie de universo cerrado sin ven-
tanas, de manera que nada puede salir ni entrar a ella—. En efecto,
no sélo las verdades de razon y los principios 16gicos en que
se funda son innatos, sino también la verdad es de hecho y hasta
las sensaciones nacen solamente del fondo de la ménada, de
su fondo oscuro, constituido por las pequefias percepciones,
las cuales llegan, poco a poco, al menos en parte, a hacerse dis-
tintas, saliendo de las manos de Dios completa en su naturale-
za y determinada, aunque no necesariamente, en todos sus pen-
samientos y en todas sus acciones.

Esinteresante e iluminador recordar la forma en que el propio
Leibniz sereferia a las ménadas, llaméndolas fulgores continuos
dela divinidad, los cuales estaban limitados en cada momento
por la receptividad de la criatura, cuya esencia es ser limitada.

Ensuma, la filosofia leibniziana, que remata en la armonia
preestablecida, se convierte finalmente en una especulacion teo-
l6gica, y con ello no s6lo no escapa a esta postura mecanicista-
determinista sino que, mas atn, la ahonda.

Siguiendo con el itinerario histérico de los elementos filo-
sOficos que nos permiten explicar el desarrollo del concepto de
libertad tal como lo entendemos hoy, debemos mencionar al
romanticismo, que surge en Europa a comienzos del siglo XVIII
como una reaccion frente a las opresivas corrientes mecanicis-
tas.
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La orientaciéon del romanticismo es en el sentido afirmati-
vo de la libertad. Son muchos los nombres que habria que citar
como responsables de esta actitud, sin embargo, centraremos
nuestro interés en Jean Jacques Rousseau. Esto no significa ol-
vidarnos de Shaftesbury, Herder o Goethe, ni de Baudelaire,
Rimbaud y Verlaine. |

En lo esencial, en lo que podriamos llamar el espiritu del
romanticismo, deben discernirse dos orientaciones opuestas que
se reflejan con nitidez en la accidn: la enérgica tentativa de afir-
mar la libertad frente a la necesidad césmica y la aceptacion
frente a la creencia de la necesidad cosmica.

En Rousseau concurren ambas posiciones, a veces claramente
definidas otras combinadas y muchas veces confundidas.

Este adhiere entusiastamente a la libertad, sefialandola como
el cardcter distintivo mds propiamente humano. Asi, en su Dis-
cours sur l'inegalité, reduce la distincién especifica del hombre
con respecto al animal, no en funcién de su condicién de sa-
piens, o sea, del entendimiento, sino, mas bien, en su condicién
de ser libre, cualidad que no le concede al animal.

En Emile ou de 'education, el tercer principio de la confesion
de fe del vicario Saboyardo, reconoce expresa y razonadamen-
te la libertad del hombre y su fundamento, que es la espiritua-
lidad. Segtin concluye: “el hombre es libre en sus acciones vy,
como tal, le anima una sustancia inmaterial: es éste mi tercer
articulo de fe”. Con una imprecision que podriamos reputar
de sintomatica, las'proposiciones rousseaunianas parecen identi-
ficar la libertad con la voluntad; no por ello afirma menos ca-
tegoricamente: “La causa determinante de la voluntad esta en
el hombre mismo. Si de esto se prescinde, ya nada entiendo...
Carente de significado es, no la palabra libertad, sino la pala-
bra necesidad”.

En Du Contrat Social, el inicial sacudimiento de las cadenas
sociales termina en el despotismo del Legislador Omnipoten-
te. Los sujetos que practicaron las ideas asi expresadas, fueron
no los seres quiméricos, fantasticos que habitaban la sin duda
bien inspirada concepcién rousseauniana, sino los hombres con-
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cretos de carne y hueso con sus pasiones, sus apetitos, su egois-
mo, que de ese modo encontraba satisfaccién y estimulo.

Con todo, el romanticismo significd un avance hacia el ca-
mino de una aceptacion de la libertad que el mecanicismo ha-
bia negado.

El iluminismo es otra doctrina que tiene una orientacién se-
mejante a la anterior, pero con una modalidad diferente, se da
en Francia, Inglaterra, Italia, Alemania, entre otros lugares en
Europa. Nos remitiremos al iluminismo aleman y dentro de él
a su representante mas connotado, el filosofo Kant, sin embar-
go, lo veremos muy brevemente. Para Kant, el hombre se libe-
ra en virtud de la ley moral, del determinismo causal al que
esta sujeto como ente que vive en la naturaleza, considerando-
se positivamente libre, o sea, capaz de iniciar una nueva serie
causal independiente de la causalidad de la naturaleza. Las ideas
del alma y de Dios dejan de ser “trascendentes y regulativas”
para convertirse en “inmanentes y constitutivas” del objeto de
la razon préctica, el sumo bien. Parece, por tanto, que la vida
moral se encargara de abolir uno a uno los limites que la vida
tedrica impone al hombre y de los cuales ésta saca todo su va-
lor posible.

Todo el concepto kantiano de la vida moral del hombre se
funda en la naturaleza tinita del hombre, en la falta de un acuerdo
necesario entre su voluntad y la razén. De manera tal, que si
la voluntad del hombre estuviera en si misma necesariamente
de acuerdo con la ley de la razén, esta ley no valdria para él
como mandato y, por lo tanto, no le impondria la obligacion
del deber. Desprendiéndose, que el principio mismo de la mo-
ral implica un limite practico constituido por los impulsos sen-
sibles y por ello la finitud del que debe realizarla.

La moralidad, en otras palabras, no es la racionalidad ne-
cesaria de un ser infinito que se identifica con la misma razén,
sino la racionalidad posible de un ser que puede tomar, como
puede no tomar, la razdn por guia de su conducta.

Estos fundamentos son la base de toda la doctrina moral
de Kant. Por ellos, la moralidad esta alejada de la pura sensi-
bilidad como de la racionalidad absoluta. Si el hombre sélo fuera
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sensibilidad, sus acciones estarian determinadas por los impul-
sos sensibles. Si fuera inicamente racionalidad, serian necesa-
riamente determinadas por la razon. Pero el hombre es, al mis-
mo tiempo, sensibilidad y razén, puede seguir el impulso y puede
seguir la razén: en esta posibilidad de eleccién consiste la li-
bertad que hace de él un ser moral. Para vivir moralmente, el
hombre debe superar la sensibilidad; esto supone no solo que
se sustraiga a los impulsos sensibles, sino también que evite el
tomar como regla de acciéon cualquier objeto del deseo. Como
ser racional, pero finito, el hombre desea la felicidad; pero, en
cuanto objeto de deseo, la felicidad no puede ser el fundamen-
to de un imperativo moral. El deseo no se manda; todo lo que
es objeto de deseo puede dar lugar a méximas subjetivas, es
decir, que carecen de validez necesaria, que dan lugar a lo que
Kant llama imperativos hipotéticos, que son aquellos que man-
dan algo con vistas a un fin, no a una ley objetivamente nece-
saria que tenga valor para todos los seres racionales finitos.

La ética kantiana es esencialmente una ética del deber, y de
este concepto, como eje central de su pensamiento ético, deri-
va la concepcién de la libertad, que aparece como una conduc-
ta responsable y en modo alguno espontanea y abierta.

Veremos ahora muy brevemente la influencia que en el tema
de la libertad tiene el liberalismo. A partir de la segunda déca-
da del siglo XIX, las predominantes aspiraciones y movimien-
tos sociales que se proclaman, orientados hacia la realizacion
préctica de la libertad, cristalizan bajo un movimiento llamado
liberalismo. En tanto ideologia, el liberalismo ha variado am-
pliamente en sus modalidades esenciales como en su sentido,
modalidades que guardan relacion con los diversos conceptos
y valores sostenidos con respecto a la libertad.

Tomaremos una de estas corrientes del liberalismo, el libe-
ralismo utilitarista, para el cual el desideratum de la libertad
consiste en la expansion del individuo mediante el aumento
de su riqueza, de su poder, de sus placeres, dejando en un lu-
gar secundario y menor consideraciones como la justicia, la ver-
dad y el respeto por los semejantes. Esto llevard, indefectible-
mente, a un sistema politico y econdmico vigente hasta la fecha,
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el capitalismo con un privilegio franco de la propiedad priva-
da y la manifestacién de la libertad orientada en esa direccién.
En el capitalismo se ha desarrollado la democracia represen-
tativa, como uno de los mecanismos politicos de desarrollo de
la libertad. El liberalismo se interesa en la situacién social del
hombre invocando, como sus fuentes principales, al humanis-
mo y monoteismo cristiano, lo cual, objetivamente, implicaba,
como su ntcleo vital, la reafirmacién y el desarrollo de la au-
tonomia del hombre en el sentido de su trascendencia con res-
pecto a la necesidad. Esta implicacién, tanto 16gica como ética,
aparece como tema central en el liberalismo cristiano origina-
rio, de ahi su propuesta que hace de la libertad humana su pri-
mer principio, y también su dinamismo sin limitaciones hacia
la libertad humana.

Retomaremos el asunto en el capitulo dedicado a derecho
y libertad.

Para completar la informacién relativa a la influencia filo-
sOfica, que es principal y relevante en el tema, revisaremos el
pensamiento hegeliano y contemporaneo remitiéndonos a Hei-
degger y a Sartre.

Hegel hace una afirmacion que sintetiza bastante bien su
pensamiento: “La esencia de la materia es la gravedad en tanto
que la esencia del espiritu es la libertad”.

Su influencia filosofica en el desarrollo del pensamiento poli-
tico moderno, ha sido de una gravitaciéon absolutamente im-
prevista. Ningun sistema filos6fico ha ejercido una influencia
tan poderosa y duradera sobre la vida politica como la Teoria
del Estado hegeliana.

Todos los grandes pensadores que lo precedieron habian
propuesto teorias del Estado que determinaron el curso gene-
ral del pensamiento politico, pero con una incidencia casi in-
significante en la vida politica.

El estudio de su filosofia muestra como se ha producido una
situacion completamente distinta, en parte por su perseveran-
cia e influencia, pero, ademas, lo que resulta particularmente
sorprendente, es que tanto la 16gica como la fenomenologia,
pilares fundamentales de su sistema, no son los que han per-



134 ETICA, DERECHO Y SOCIEDAD

durado e influido a los pensadores posteriores particularmen-
te en el ambito de la politica, sino que ha sido precisamente el
pensamiento politico hegeliano el que ha revivido e influido.
En efecto, no hay practicamente sistema politico alguno que haya
resistido a su influjo. Més atin, todas nuestras modernas ideo-
logias muestran el vigor, la estabilidad y la permanencia de los
principios introducidos y defendidos por Hegel en su Filosofia
del Derecho y en su Filosofia de la Historia, que son precisamente
los marcos contextuales en que se configura su ética.

Con razén se ha dicho muchas veces que su interés estaba
dirigido al mundo ético-politico, al mundo de la historia. Es en
este mundo —sostiene Hegel- donde acttia efectivamente y de
un modo total la razon autoconsciente, la idea.

Las mismas formas del espiritu absoluto: arte, religion, fi-
losofia, no son otra cosa que abstracciones extraidas de la rea-
lidad ético-politica, que a su vez son extraidas del espiritu del
pueblo que las pone en el ser.

En su Filosofia del Derecho, publicada en 1821, enfatiza tajan-
temente su desprecio ir6nico por lo ideal que no es real, por el
deber ser que no es ser y por toda consideracién problematica
de la realidad politica e histérica. En el dominio de dicha rea-
lidad —piensa Hegel-no cabe lo problematico. Sise admite que
la naturaleza debe ser reconocida por lo que es y que es intrin-
secamente racional, de la misma manera se debe admitir que
en el mundo ético, en el Estado, la razdén se afirma en el hecho
como fuerza y potencia y que alli se mantiene y habita. Preci-
samente en este dominio, y mds que nunca, la razén no es im-
potente.

En el mundo ético, vale decir, la familia, la sociedad civil y
el Estado, la libertad se ha convertido en realidad. “El sistema
del derecho —segtin Hegel- es el reino de la libertad realizada,
el mundo del espiritu expresado por si mismo, como una se-
gunda naturaleza... Pero, con el fin de que el derecho como tal
se realice y subsista, es necesario que la voluntad del indivi-
duo se resuelva en una voluntad infinita y universal, que ten-
ga por objeto a si misma, esto quiere decir, que quiera su mis-
ma voluntad libre. Ese es el concepto, la idea de la voluntad en



LLOS SUPUESTOS DY LA LIBERTAD . ’ 135

su forma racional o autoconsciente infinita... La voluntad que
es en si y por si, es verdaderamente infinita, porque su objeto
es ella misma; por lo tanto, tal objeto no es para ella otra cosa,
ni un limite, sino que es, antes bien, sélo ella misma que ha vuelto
a si. Ademas no es una simple posibilidad, disposicién, poder,
sino lo realmente infinito, porque la existencia del concepto o
su objetiva exteriorizacion, es la interioridad misma... La vo-
luntad infinita es, en otras palabras, la que ha realizado histé-
ricamente su libertad y ha tomado una existencia concreta. ‘Una
existencia en general, que sea existencia de la voluntad libre,
esto corresponde al derecho. Este, por lo tanto, es en general
libertad en cuanto idea’... La ciencia del derecho debe, por con-
siguiente, partir, como cualquier otra ciencia, de la existencia
del derecho, porque la existencia es la idea que se ha realizado,
y el objetivo de la ciencia es el de darse cuenta del proceso de
esta realizacion”.

Su Filosofia del Derecho la divide en tres partes: derecho abs-
tracto, moralidad y ética, y cada una en tres secciones. El de-
recho abstracto hace alusion a la persona individual, expresan-
dose en la propiedad, que es la esfera externa de su libertad.
La moralidad apunta a la esfera de la voluntad subjetiva, ma-
nifestada en la accién. El valor que la accién posee para,su eje-
cutante es la intencion y la finalidad a que ella tiende es el
bienestar. Cuando el bienestar y la intencién se elevan a la uni-
versalidad, el fin absoluto de la voluntad se identifica con el
bien. Pero el bien es todavia aqui una idea abstracta, que no
existe por su cuenta, sino que espera pasar a la existencia por
obra de la voluntad subjetiva, todavia externa y formal. Con-
siste en la posibilidad de la voluntad misma de ser mala, es de-
cir, de darse un contenido que no se pueda reducir a la univer-
salidad del bien. Dicho de otro modo, el dominio de la moralidad
se caracteriza por la separacion abstracta entre la subjetividad
que debe realizar el bien y el bien que debe ser realizado. Por
esta separacion, la voluntad no es buena desde el principio, pero
lo puede ser solamente gracias a su actividad y, por otro lado,
el bien no es real sin la voluntad subjetiva a la que le corres-
ponde realizario.
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Esta separacion es anulada y resuelta en la eticidad, en la
cual el bien se ha realizado concretamente, y se ha hecho exis-
tente. Esta es la esfera de la necesidad, cuyos momentos son
las fuerzas éticas que rigen la vida de los individuos y consti-
tuyen sus deberes. Los deberes éticos son, efectivamente, los
obligatorios, que pueden aparecer como una limitaciéon de la
subjetividad indeterminada o de la libertad abstracta del indi-
viduo, pero que son, en realidad, la redencién del individuo
mismo por el impulso natural y también por su subjetividad
abstracta o individual. La eticidad se realiza en la familia y en
la sociedad civil; y s6lo en esta altima, esto es, desde el punto
de vista de las necesidades, la persona juridica o el sujeto mo-
ral se convierte propiamente en hombre, es decir, “la concre-
cién de la representacién”. Lo que Hegel quiere decir, es que
el hombre es el individuo ético sumergido en el sistema de las
necesidades, que constituye el aspecto fundamental de la so-
ciedad civil.

Pero s6lo en el Estado se realiza plenamente la sustancia
infinita y racional del espiritu. “El Estado es la realidad de la
libertad concreta”. Es, por una parte, el individuo, una fuerza
externa que lo obliga y subordina a siy, por otra parte, es su
fin inminente, asi como es el fin de la familia y de la sociedad
civil que, con respecto al Estado, son organismos particulares
e imperfectos y deben depender del Estado. “El Estado es vo-
luntad divina, en cuanto espiritu actual que se desarrolla en
forma real como organizacién de un mundo”. Con esto, recha-
za expresamente la doctrina rousseauniana del Contrato Social,
ya que ésta hace depender el Estado del arbitrio de los indivi-
duos, y en esta doctrina consecuencias que llevan a la destruc-
cién delo divino ensiy por si y la absoluta autoridad y majes-
tad del mismo. El Estado, en cambio, esta estrechamente vinculado
con la religién, como las otras formas absolutas del espiritu, el
arte y la filosofia, las hace valer como intereses propios, las de-
fiende, las consolida. En cuanto a la soberania, el Estado no la
recaba del pueblo, sino de si mismo, de su propia sustancia. El
pueblo —sostiene Hegel-, considerado sin su monarca y sin la
organizacion necesaria e inmediatamente conectiva de la tota-
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lidad, es la muchedumbre informe, que ya no es Estado, y a la
cual ya no compete ninguna de las determinaciones que exis-
ten solamente en la totalidad formada en si: soberania, gobier-
no, jurisdiccion, magistratura, clases y cualquier otra. Hegel ex-
cluye, asimismo, por la misma causa, el principio democratico
de la participacidn de todos en los asuntos del Estado. En este
principio, ve un producto de la abstraccion por la cual el indi-
viduo se considera por el hecho de ser tal, s6lo como compo-
nente del Estado. Es decir, el individuo forma parte del Estado
en la medida que desarrolla su actividad concreta en un ambi-
to determinado, tal como la clase, la corporacion, etc., y ésta
no subsiste como participacion directa en el Estado fuera de
dichos ambitos.

Hegel cree que el Estado no puede admitir en las leyes de
la moral un limite o un impedimento a su accion, entendida
ésta como vida divina que se realiza en el mundo. Por el con-
trario, el Estado tiene exigencias diversas y superiores a las de
la moral. “El bienestar de un Estado es de una indole comple-
tamente distinta al bienestar individual”. El Estado, entendido
como sustancia ética, “tiene su existencia, es decir, su derecho,
no en una existencia abstracta, sino concreta, y solamente esta
existencia concreta puede ser principio de su obrar y de sucom-
portamiento, que no debe ser confundida con ninguna de las
muchas proposiciones generales consideradas como preceptos
morales. Podemos entender, que al razonar de este modo el prin-
cipio central de la doctrina de Maquiavelo resulta plenamente
justificado. Es decir, en la Historia, el Estado encuentra el jui-
cio, por cierto un juicio universal, que decide sobre su nacimien-
to, su desarrollo y su desaparicion.

El hegelianismo ha tenido un inmenso radio de accién que
abarca todo el espectro politico ideoldgico del siglo XX, el
haber extendido tan enormemente su esfera de accion ha sig-
nificado la pérdida de su unidad y armonia internas. En ver-
dad, no puede ser considerado un sistema claro, coherente y
homoggéneo de pensamiento politico, en la medida en que las
escuelas y partidos diversos, y muchas veces contrapuestos,
invocan la autoridad de Hegel, pero dando interpretaciones
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completamente diferentes e incompatibles de sus principios fun-
damentales.

Es dificil estudiar la filosofia de Hegel, no es abordable del
mismo modo que en la mayoria de otros pensadores, anterio-
res o posteriores. Esto explica las variadas y divergentes inter-
pretaciones que ha tenido. Cualquiera que sea el rasgo particular
que se tome, resulta no sélo fdcil, sino hasta necesario encon-
trar justo su contrario. El propio Hegel suscribia estas contra-
dicciones, considerando que eran la vida misma del pensamien-
to especulativo y de la verdad filoséfica. Siempre desafié los
célebres principios l0gicos de identidad y no contradiccién, no
repudidndolos de falsos, sino de puramente formales. La rea-
lidad, sostenia, es siempre dialéctica, es decir, lo que en ella en-
contramos es una identidad de los contrarios.

Inclusive, en el pensamiento politico de Hegel, a cada tesis
le sigue su antitesis. Esto hace practicamente imposible definir
este sistema politico mediante una consigna especial. El mis-
mo declaro siempre ser un filésofo de la libertad. ‘Asi como la
esencia de la materia es la gravedad, asi, por su parte, pode-
mos afirmar que la esencia del Espiritu es la Libertad’. Todo el
mundo conviene facilmente en la doctrina de que el Espiritu
posee, ademas de otras propiedades, la Libertad; pero la filo-
sofia ensefia que todas las demas cualidades del Espiritu exis-
ten solamente debido a la Libertad.

Que la Libertad es la tinica verdad del Espiritu, es un resul-
tado de la Filosofia Especulativa”2. ,

Una de las doctrinas que arrancan del pensamiento hege-
liano y que ha tenido una influencia altamente significativa en
el siglo XX, es el marxismo. Muchos son los pensadores vincu-
lados a esta doctrina que abordaremos tangencialmente, men-
cionaremos sélo cuatro como los mas relevantes, Karl Marx,
Frederic Engels, Ludwig Feuerbach y V.I. Lenin. Hay una ex-
posicion fragmentaria que dice relacion con la elaboracion que
el propio Marx hace de la teoria del materialismo dialéctico,

22VERA, Curso..., op. cit., cap. V.
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que corresponde al pensamiento medular de la doctrina. “En
la produccion social de su vida, los hombres contraen deter-
minadas relaciones necesarias e independientes de su volun-
tad, relaciones de produccion que corresponden a una deter-
minada fase de desarrollo de sus fuerzas productivas materiales.
El conjunto de estas relaciones de produccion forma la super-
estructura econdmica de la sociedad, la base real sobre la que
se levanta la superestructura juridica y politica y a la que corres-
ponden determinadas formas de conciencia social. El modo de
produccién de la vida material condiciona el proceso de la vida
social, politica y espiritual en general. No es la conciencia del
hombre la que determina su ser sino, por el contrario, el ser
social es lo que determina su conciencia. Al llegar a una deter-
minada fase de desarrollo, las fuerzas productivas materiales
de la sociedad chocan con las relaciones de produccion exis-
tentes o, lo que no es mas que la expresién juridica de esto, con
las relaciones de propiedad dentro de las cuales se han desen-
vuelto hasta alli.

De formas de desarrollo de las fuerzas productlvas estas
relaciones se convierten en trabas suyas. Y se abre asi una épo-
ca de revolucion social. Al cambiar la base econémica se revo-
luciona, més o menos rapidamente, toda la inmensa superes-
tructura erigida sobre ella. Cuando se estudian esas revoluciones,
hay que distinguir siempre entre los cambios materiales ocu-
rridos en las condiciones econdmicas de produccion y que pueden
apreciarse con la exactitud propia de las ciencias naturales, y
las formas juridicas, politicas, religiosas, artisticas o filosoficas,
en una palabra, las formas ideoldgicas en que los hombres ad-
quieren conciencia de este conflicto y luchan por resolverlo...
Ninguna formacion social desaparece antes que se desarrollen
todas las fuerzas productivas que caben dentro de ella, y jamas
aparecen nuevas y masaltas relaciones de produccidén antes de
que las condiciones materiales para su existencia hayan madu-
rado en el seno de la propia sociedad ant1gua Por eso, la hu-
manidad se propone siempre tinicamente los objetivos que pue-
de alcanzar, pues, bien miradas las cosas, vemos siempre que
estos objetos s6lo brotan cuando ya se dan o, por lo menos,



140 ’ ETICA, DERECHO Y SOCIEDAD

se estan gestando las condiciones materiales para su realiza-
cién®.

En funcion del pensamiento ya expuesto, el concepto de li-
bertad que maneja Marx, corresponde al peculiar poder que
significa para el hombre el conocimiento de las leyes natura-
les: fisicas y biolégicas como las sociales.

Lenin, siguiendo a Marx, explica el concepto de libertad como
“la necesidad que se transforma dialécticamente en libertad,
en la medida que se reconoce la conformidad de la naturaleza
a las leyes objetivas”, en otros términos, en la medida que la
“cosa en si” se convierte en “cosa para nosotros”, asi también
la esencia de las cosas en fendmenos.

Podria resumirse el pensamiento marxista acerca de la li-
bertad diciendo: que ésta consiste en “una libertad histérica,
que es una conquista progresiva de la actividad humana sobre
las determinaciones naturales o sociales”, esto, en tltima ins-
tancia, significa que la libertad de la comunidad se cumplird
en la “dictadura del proletariado”, lo cual se convierte en un
contrasentido. Particularmente, si tenemos presente que He-
gel habia vinculado el acceso a la libertad a la instauracion in-
tegral del Estado, en tanto que Marx la hace consistir en la ex-
tincion del Estado, de manera que la dictadura del proletariado,
que corresponde a la utopia comunista consiste, en tltimo tér-
mino, en la subordinacién absoluta del hombre a la necesidad
de la naturaleza material.

En el pensamiento contemporaneo, el existencialismo ha des-
bordado, en Europa, la frontera filostfica, llegando a constituirse
casi en una moda. Soren Kierkegaard, fil6sofo danés, es consi-
derado como su fundador, no obstante existen muchos nom-
bres importantes entre sus adeptos, sin embargo, nos limitare-
mos s0lo a dos para discutir el tema: Martin Heidegger y Jean
Paul Sartre.

Comenzaremos con Heidegger, autor de uno de los titulos
mas comentados de nuestro siglo Sein und Zeit (Ser y Tiempo),

Z3GEORGE SAVINE, Historia de la teoria politica.
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obra que dedico el filosofo Edmund Husserl, padre de la feno-
menologia y de quien fuera seguidor. Heidegger propone al-
gunas caracterizaciones de la libertad: “ Aquello que, no como
un mero fruto ocasional, sino por su propia esencia, esboza algo
asi como un ‘proyecto’: he aqui lo que llamamos ‘libertad’. La
superacion que se efecttia hacia el mundo, es la libertad. Hacer
que reine un mundo, mediante un esbozo que lo proyecta mas
alla del existente: eso es la libertad”.

Siatendemos a los términos de las descripciones esto se puede
interpretar siguiendo al propio Heidegger de varias maneras:
“el origen del principio de razoén suficiente”, o como “el fun-
damento del fundamento”, o como “larazén delarazén”. Parece
que habria que entenderlo como la esencia del principio y fun-
damento del ser, entendido éste en su significacion universal,
en que se incluye al hombre (Dascin) y al mundo o, mejor atn,
al ser-en-el-mundo, que corresponde al hombre en su trascen-
dencia plena.

En Ser y Tiempo, Heidegger explica la libertad en relacion al
concepto de verdad. Respecto a esta tiltima dice: ““con derecho
mas originario” es la actitud por la cual aquel que afirma una
proposicion que se adecua al ente tal como es, se abre a tal ente,
se ordena a que él le rija, se da la orden de afirmar correcta,
exacta, verdaderamente”. La libertad constituiria el fundamento
de esta apertura o dacién anticipada. La esencia de la libertad,
que segun Heidegger no habia sido comprendida antes, resul-
ta, pues “la causa de la posibilidad interior de la rectitud. Lo
patente, a lo cual se adecua la aseveracion en cuanto es correc-
ta, es el ente que se manifiesta a una actitud abierta. La liber-
tad, que se refiere a lo patente, admite que en cada caso el ente
sea el ente que es. La libertad se revela ahora como “dejar que
sea algo que es’. Tal ‘dejar ser’, en que consiste la libertad, no
debe ser entendida como una indiferente omision, sino por el
contrario como la intromision en ‘lo que es’, para que se des-
cubra en cuanto es y como es, y el juicio tome de él la medida-
patron. La libertad asi entendida como el dejar-ser por el ente
humano, cumple y realiza la esencia de la verdad, en el signi-
ficado de desentranamiento de lo que es, por el cual el hombre
‘es” en el sentido de ek-sisterncin”.
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Pero hasta aqui Heidegger no ha dicho nada respecto a la
necesidad, en el sentido de que si hay exencién para el hombre
respecto a la necesidad de los entes de la naturaleza.

El caracteriza la posibilidad de cada hombre usando el tér-
mino ‘destino individual’. Alli es donde debe hacerse efectiva
la libertad. Este cumplimiento, del destino individual del Da-
sein constituye la historicidad original del “ser ahf’.

El cumplimiento del destino individual -segtin Heidegger—
consiste en ‘la decidida aceptacién’ conforme a la cual el hom-
bre hace tradicion de si, corriendo al encuentro del ahi, que esta
abierto a su mirada. En esta idea, Heidegger es bastante fiel a
los griegos en cuanto a su concepcion de Ja verdad, que tam-
bién es a-letheia (correr el velo), es decir, lo develado, lo des-
oculto, lo que se encuentra detrds del velo, lo que se revela, etc.
Sin embargo, es legitimo preguntar a Heidegger: ;cudl es la
condicién a que el hombre ha de prestar esa “decidida acepta-
ciéon’? ;A qué ha de hacer ‘tradicion de si’? ;Cuédl es el “ahi des-
cubierto a su mirada’, a cuyo encuentro ha de correr?

La respuesta de Heidegger nos conducird, esta vez, hacia
otro concepto muy recurrente entre los filésofos existencialis-
tas, el concepto de la muerte. La libertad, que es intrinseca al
hombre, es para Heidegger “libertad frente a la muerte”, “li-
bertad que estd a la muerte” en el limite, en suma, “libertad
destinada a la muerte”. La libertad, entonces, es el ser mismo
del hombre y, sin embargo, necesariamente se frustra y, mas
atn, marca el limite infranqueable para el hombre. Dicen los
existencialistas “somos seres pa1a la muerte” por eso es tan im-
portante elaborar y reelaborar el proyecto de vida. Volviendo
a Heidegger, cuando el hombre, el ‘ser ahi’ (Daseirn), anticipando-
se a la muerte, permite que ésta se apodere de él, entonces, €l,
libre para la muerte, se comprende a si mismo en la peculiar
superpotencia de su libertad finita. Esta comprension tiene un
doble objeto: 1°) en la libertad —entendida ésta sdlo en el hecho
de haber optado-asume la impotencia que significa el recono-
cer el estado de abandonado a si mismo (proyecto) y 2°) en la
misma libertad se vuelve clarividente con respecto a la contin-
gencia de la situacion que se descubre.



LOS SUPUESTOS DE LA LIBERTAD 145

Es la libertad, para Heidegger, fundamentalmente una ac-
titud de apertura a lo que es o, principio de verdad, le compete
exclusivamente al hombre, reduciéndose paradojalmente a una
necesidad que domina a aquel sin posibilidad alguna de eva-
sioén, por eso afirma Heidegger: “El hombre no posee la liber-
tad como una propiedad suya sino que, a lo sumo, vale lo con-
trario: la libertad, el ser ahi ek-sistente, desentrafiante, posee al
hombre, y esto tan originariamente que sélo aquélla confiere
aun humano la referencia a lo que es, en su tatalidad en cuanto
tal”. La doctrina heideggeriana, entonces, expresa la frustra-
cion desesperada de la libertad en la cual se encuentra confi-
nado, a menudo, el espiritu contemporaneo.

Para este filosofo, en suma, la aceptacion del “destino indi-
vidual” puede importar, al menos, una multiplicidad de opcio-
nes y modos que son las maneras de operar de la libertad, sin
embargo, la enmarca, ya que habla de ese estado de abandono
a si mismo. Por lo tanto, la libertad del ser-ahi es tan sélo lo
que él descubre y abre a cada paso, la direccion en que lo hace,
la amplitud con que lo hace, la forma de que lo hace.

El mundo significa, el existir del ser humano en una comu-
nidad historica. El ser-ahi, que se realiza en la forma de “desti-
no individual’, existe en cuanto ‘ser en el mundo’, esencialirtente
es ‘ser con otros’. Con esta expresion (destino colectivo) desig-
namos el gestarse historico de la comunidad del pueblo. El des-
tino colectivo no es un conjunto de destinos individuales, y tam-
poco puede concebirse el ‘ser uno con otro” como un venir a
estar juntos varios sujetos. Semejante condicion, inherente al
hombre, importa para éste una invencible necesidad, se refiere
al ser-con-otro en el mismo mundo y en el estado de resuelto,
lo que en lajerga heideggeriana significa que, para determina-
das posibilidades, estan ya trazados por anticipado los desti-
nos individuales.

“Jean Paul Sartre, es, sin duda, la figura mas polémica y atrac-
tiva del existencialismo francés, y quiza de todo el movimiento
existencialista. Al menos ha contribuido a la formacién y des-
arrollo de una de las direcciones mas influyentes del existen-
cialismo por medio de obras filos6ficas, ensayos, novelas, teatro
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y narraciones. Influyen en la formacion del pensamiento sar-
treano dos vertientes principales, por una parte Husserl y la
fenomenologia, su obra capital en filosofia se llama justamente
L’Etre et le Néant. Essai d’ontologie phénomenologigue, escrito pu-
blicado en 1943. La otra influencia importante la constituye la
obra de Martin Heidegger, esencialmente Sein und Zeit su obra
capital... El existencialismo va a plantear la existencia como asun-
to medular de la reflexion filoséfica, con la célebre formula ‘la
existencia precede a la esencia’ y lo caracteristico del fenéme-
no humano es su existir, pero un existir indefinido, mas bien,
un quehacer, lo propio del ser humano es el hacerse, ninguna
vida humana viene definida, es tarea de cada cual definirla...

Analicemos ahora brevemente el asunto de la libertad en
Sartre, o la Libertad Absoluta tal como él lo plantea en su obra
Elserylanada. Lalibertad es la posibilidad permanente deaquella
ruptura o aniquilacion del mundo, que es la estructura misma
de la existencia. Yo estoy condenado —sostiene Sartre—a existir
para siempre mas alla de mi esencia, mas alld de las causas y
de los motivos de mi acto: estoy condenado a ser libre. Esto sig-
nifica que no se pueden encontrar otros limites de mi libertad
que la libertad misma; o, si se prefiere, que no somos libres de
dejar de ser libres. La libertad no es el arbitrio o capricho mo-
mentaneo del individuo: tiene sus raices en la estructura mis-
ma o mas intima de la existencia, es la misma existencia.

Dice Sartre textualmente en El ser y la nada: “Un existente
que, como conciencia, esta necesariamente separado de todos
los demas, ya que estan en relacion con él sélo en la medida en
que son para ¢l, un existente que decide de su pasado, bajo la
forma de tradicion, a la luz de su futuro, en lugar de dejarle
pura y simplemente determinar su presente, un existente que
se hace anunciar por algo que le es ajeno, o sea, por un fin que
élno es y que proyecta al otro lado del mundo, he aqui lo que
llamamos un existente libre’. Es evidente que la libertad no se
refiere tanto a los actos y a las voliciones particulares, cuanto
al proyecto fundamental en el cual estdn comprometidos y com-
prendidos, y que constituye la posibilidad tltima de la reali-
dad humana, su eleccién originaria. El proyecto fundamental
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deja, sin duda, un cierto margen de contingencia a las volicio-
nes y a los actos particulares; pero es la libertad originaria la
verdaderamente inherente a la eleccion de este proyecto. Y es
una libertad absolutamente incondicionada. La modificacion
del proyecto inicial es posible a cada momento. Y agrega Sar-
tre: ‘La angustia que cuando es revelada, manifiesta a nuestra
conciencia nuestra libertad, testifica la modificabilidad perpe-
tua de nuestro proyecto inicial’. Estamos perpetuamente ame-
nazados por la anulacién de nuestra eleccién actual, perpetua-
mente amenazados por el poder escoger y, por tanto, por devenir
distintos de lo que somos. Y enfatiza Sartre: ‘Por el solo hecho
de ser nuestra eleccion absoluta, es fragil; apoyando en ella nues-
tra libertad, ponemos a la vez su perpetua posibilidad de con-
vertirse en un mas aca hecho pasado por el mas alla que yo se-
ria’. Ciertamente, que la libertad del proyecto inicial no es la
posibilidad de escapar del mundo y de anular el mundo mis-
mo. Si la libertad significa escapar del dato o del hecho, es el
hecho de escapar del hecho. La libertad permanece en los limi-
tes de la facticidad, esto es, del mundo. Pero esta facticidad es
indeterminada: la libertad la pone el existente con su eleccion.
Por esto, el hombre es responsable del mundo y de si mismo,
en cuanto manera de ser. Todo lo que acontece en el mundo
debe atribuirse a la libertad y responsabilidad de la eleccion
originaria: por ello, nada de lo que acontece al hombre puede
llamarse inhumano. Y dice Sartre expresamente: ‘las mas atro-
ces situaciones de guerra, las peores torturas, no crean, cierta-
mente, un estado de cosas inhumano. No hay una situacion in-
humana: solamente por miedo, por la huida y por el recurrir a
actitudes magicas, yo decidiré sobre lo que es inhumano; pero
esta decision es humana y yo cargaré con toda su responsabi-
lidad. Yo soy quien decido sobre el coeficiente de adversidad
de las cosas y hasta de su impredecibilidad, decidiendo sobre
mi mismo. No existen hechos accidentales: un acontecimiento
social que surge repentinamente y me arrastra no viene de afuera;
siyo soy movilizado a una guerra, esta guerra es mi guerra, es
a mi imagen, y yo la merezco. Y la merezco, en primer lugar,
porque podria sustraerme a ella con el suicidio y con la deser-
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cién: estas posibilidades tltimas deben estar siempre presen-
tes ante nosotros cuando se trata de afrontar una situacion. Si
no me he sustraido a ella, yo la he elegido: quiza s6lo por blan-
dura, por debilidad ante la opinién ptblica, porque prefiero
ciertos valores a los que supone el negarse a hacer la guerra.
Pero, en todo caso, se trata de una eleccién’.

Sartre, lo que ha querido hacer, indudablemente, y muy en
consonancia con el espiritu tradicional de la filosofia francesa,
es afirmar la posibilidad de la libertad contra la negacién que
de ella encontramos en pensadores como Heidegger.

Hay un problema que es necesario dejar de manifiesto en
este intento sartreano de plantear una libertad absoluta, dado
que la libertad absoluta coincide con la necesidad, mas atn, llega
a formar un todo con ella. Afirmar que el mundo es en todos
los casos tal cual yo lo he elegido, significa afirmar que todas
las elecciones son equivalentes e igualmente libres, que la elec-
cién es el hecho de elegir; que todos los hechos se justifican como
elecciones y, en fin, que es imposible elegir entre Jos hechos.
La eleccién absoluta equivale a la imposibilidad de elegir. Y la
imposibilidad no es libertad.

Esto lleva paradojalmente las cosas a una aporia que al pa-
recer Sartre no dejo resuelta”?%

Con todos los antecedentes historicos-filosoficos-ideoldgicos
recogidos y expuestos, cabe hacer algunas reflexiones a modo
de conclusion.

Comenzaremos retomando la contraposicion libertad-ne-
cesidad, que es perfectamente equivalente a la contraposicion
de los términos cultural-natural. De ello, debiera desprender-
se un primer elemento muy claro, en la medida que la libertad
cabe dentro del &mbito de lo cultural, se trata de una invencién
humana, pero al parecer también, se trata de una invencién que
adquiere por su naturaleza una cierta y suficiente autonomia,
es decir, una vez inventada (y no estd en absoluto claro ni cudndo,
ni cémo, ni dénde, esto ocurrié dentro de lo que va corrido de

4

24VERA, Curso..., op. cit.
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la civilizacién) es menester que su inventor, es decir, el hom-
bre, deba respetarla, donde respetar significa acatar las reglas
del juego, donde las reglas son normas y las normas nos vin-
culan inevitablemente al derecho, que en tanto cultural es otra
invencion humana, y debiéramos agregar que es la invencién
humana mas eficiente para la regulacion de la convivencia pa-
cifica.

El crecimiento de los grupos humanos, que va de la tribu a
la nacion o Estado, trajo como exigencia ineludible la necesi-
dad de la regulacion de las conductas de los miembros de la
comunidad, al punto que no se concibe un Estado moderno sin
un ordenamiento juridico que lo regule, y es justamente den-
tro de ese ordenamiento (y de otros) y conforme a ese ordena-
miento (y a otros) donde opera la libertad. Ademas, todo grupo
humano en la actualidad tiene un ordenamiento social, moral,
religioso, econdémico, etc.

En suma, el hombre, hoy, estd inmerso dentro de una can-
tidad de protocolos que lo norman, y su libertad funciona den-
tro de esos limites y conforme a ellos mismos, con lo cual, la
libertad, en la actualidad, constituye una situacién paradojal,
ya que es necesario que asi sea, y con ello rompemos la contra-
posicion inicial. ‘

En el mundo occidental, al menos, el derecho es el mecanis-
mo mas eficiente utilizado para garantizar la libertad e igual-
dad de las personas al interior de los Estados. Sin embargo, es
necesario que aclaremos qué es derecho y su expresa relaciéon
con la libertad. Entendemos por derecho: el dominio coheren-
te de comunicacion para la regulaciéon de conductas en las rela-
ciones privadas y publicas entre personas e instituciones.

Se trata de una racionalidad externa o impuesta desde afuera,
pero facilmente internalizable, que requiere ser expresada de
una manera especifica, clara, y, en lo posible, univoca; justifi-
cando, al menos, un lenguaje semanticamente distinto del len-
guaje ordinario o comun: el lenguaje juridico.

Se trata de una racionalidad que se impone con la ayuda
de la fuerza, o coactividad, o represién, como una manifesta-
cion legitima y propia de la cultura. Pero también se trata de
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establecer las condiciones minimas razonables para una con-
vivencia armonica y pacifica entre los miembros de la comu-
nidad humana. Para garantizar dicha convivencia el derecho,
mediante un sistema normativo u ordenamiento juridico, debe
velar para que se cumplan los valores juridicos que lo susten-
tan, es decir, justicia, bien comun, seguridad juridica, paz y or-
den social. En suma, el derecho es el camino més eficiente para
conseguir el cumplimiento de una moral publica.

Uno de los tedricos del derecho més relevantes de este si-
glo es Hans Kelsen, autor de la ya clasica obra La Teoria pura
del derecho, en ella, se remite al tema, justamente, desde el angulo
juridico, en el capitulo primero, pardgrafo dos, letra h, Impu-
tacion y Libertad dice: “Lo expuesto nos lleva a considerar el
problema de la libertad atribuida al hombre en su calidad de
miembro de una sociedad, de persona sometida a un orden mo-
ral, religioso o juridico. Por libertad se entiende generalmente
el hecho de no estar sometido al principio de causalidad, ya
que ésta ha sido concebida —en su origen al menos— como ne-
cesidad absoluta. Se suele decir que el hombre o que su volun-
tad es libre, puesto que su conducta no estd sometida a las le-
yes causales y en consecuencia, por deduccién, que puede ser
hecho responsable de sus actos, que puede ser recompensado,
hacer penitencia o ser sancionado. La libertad seria asi la con-
dicién misma de la imputacién moral, religiosa o juridica.

Sin embargo, lo contrario es lo verdadero. El hombre no es
libre sino en la medida en que su conducta a pesar de las leyes
causales que la determinan, se convierten en el punto final de
una imputacién; es decir, la condicidén de una consecuencia es-
pecifica (recompensa, penitencia o pena).

A menudo se ha querido salvar el libre albedrio tratando
de probar que la voluntad humana no estd sometida al princi-
pio de causalidad, pero tales esfuerzos han sido siempre va-
nos. Se ha pretendido, por ejemplo, que cada hombre hace en
si mismo la experiencia del libre albedrio. Pero esta experien-
cia no es mas que una ilusién. No es menos erréneo afirmar la
imposibilidad légica de someter la voluntad al principio de cau-
salidad en razén de que ella formaria parte del, y que el yo, su-
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jeto del conocimiento, escaparia a todo conocimiento, incluyendo
el conocimiento causal. En los hechos, la voluntad es un fené-
meno psicoldgico que cada uno puede observar en su propia
experienciay enla de los otros recurriendo al principio de cau-
salidad. Ahora bien, la afirmacién de que existe el libre albe-
drio solamente puede tener un sentido si se la relaciona con la
voluntad concebida como un fendémeno objetivo, referido al yo
en tanto que objeto (y no sujeto) del conocimiento. Por el con-
trario, es bien evidente que el yo sujeto del conocimiento esca-
pa como tal al conocimiento causal, dado que no puede ser si-
multaneamente sujeto y objeto del conocimiento.

Los fisicos modernos pretenden que ciertos fendmenos —por
ejemplo, la reflexién de un electrén particular producida por
el impacto contra un cristal- no estan sometidos al principio
de causalidad. Admitamos que su interpretacion es exacta. De
aqui no cabe deducir, sin embargo, que la voluntad del hom-
bre puede ser también sustraida al principio de causalidad. Los
dos casos no tienen nada en comun. En los hechos, la afirma-
cién de que el libre albedrio existe no vale para el dominio de
la realidad natural sino para el de la validez de un orden nor-
mativo (moral, religioso o juridico). Dicha afirmacion no tiene
el sentido puramente negativo de que la voluntad del hombre
no esta sometida al principio de causalidad. Expresa la idea po-
sitiva de que el hombre es el punto final de una imputacién...

Para las leyes causales las conductas humanas forman parte
del dominio de la naturaleza; se encuentran enteramente de-
terminadas por causas de las cuales son efectos. Como no se
puede escapar a la naturaleza y a sus leyes, el hombre no goza
de ninguna libertad. Pero las mismas conductas pueden tam-
bién ser interpretadas a la luz de normas sociales, ya se trate
de leyes morales, religiosas o juridicas, sin que haya que renun-
ciar por eso al determinismo. No corresponderia exigir seria-
mente, que un criminal no fuera sancionado o que un héroe no
fuera recompensado, en razén de que el crimen de uno o el acto
heroico del otro sélo son el efecto de ciertas causas. Inversa-
mente, la imputacion de una pena para un crimen o de una re-
compensa a un acto heroico no excluye la idea de una deter-
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minacion causal de las conductas humanas, puesto que el ré-
gimen mismo de las penas y las recompensas ha sido institui-
do con la idea de que el temor de la pena o el deseo de la re-
compensa puedan tener el efecto de inducir a los hombres ano
cometer crimenes o a cumplir actos heroicos.

Por consiguiente, si el hombre es libre en la medida en que
puede ser el punto final de una imputacidn, esta libertad, que
le es atribuida en el orden social, no es incompatible con la cau-
salidad a la cual esta sometido en el orden de la naturaleza. Ade-
mas, el principio de imputacién utilizado por las normas mora-
les, religiosas y juridicas para regular la conducta de los hombres
presupone por si mismo el determinismo de las leyes causales.

Esta es la solucién puramente racional y no metafisica que
damos al problema de la libertad y con la cual mostramos que
no hay un verdadero conflicto entre la necesidad y la libertad.
Alli donde se oponian dos filosofias pretendidamente incon-
ciliables (la filosofia racionalista y empirica del determinismo
y la filosofia metafisica de la libertad) vemos dos métodos
paralelos de conocimiento, fundados sobre la causalidad y la
imputacion, respectivamente, pero ambos racionalistas y em-
piricos”.

Vemos en el argumento kelseniano un positivismo causa-
lista que lleva el razonamiento hacia el determinismo, pero un
determinismo que es copia fiel de la causalidad que adverti-
mos en la naturaleza y, por lo tanto, Kelsen hace perfectamente
equivalentes los mecanismos de la realidad natural, que obe-
decen al principiode causalidad, con los de la realidad cultu-
ral, representados, esta vez, por el principio de imputabilidad,
ahondando aun mas el argumento que veiamos, mostrando-
nos que la contraposicion libertad-necesidad, es mas bien ilu-
soria.

Volveremos a insistir en que la idea de libertad es un in-
vento humano sujeto a las mismas modalidades que cualquie-
ra de los otros multiples inventos culturales, como, por ejem-
plo, los conceptos de espacio, tiempo, limite, ciclo, verdad, etc.
Esto significa que la libertad no es anterior al hombre y no cabe
seflalarla como un elemento de la realidad operando antes que
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el ser humano, significa también que es un concepto que ha evo-
lucionado y que es susceptible de ser interpretado histérica-
mente de diversas formas. Por tltimo, nos interesa investigar
el sentido y significado del concepto para el hombre actual. Ya
hemos insistido majaderamente respecto a la cada vez mas com-
pleja urdimbre de pautas, normas, indicaciones, exigencias, obli-
gaciones, en suma, protocolos en los que el hombre moderno
(actual) se ve envuelto. Es importante hacer notar que en vir-
tud del contexto en que vivimos, el paisaje natural y humano
se ha transformado en términos tales, que el analisis del con-
cepto hay que hacerlo con otros pardmetros. Ello explica que
la mencionada contraposicién inicial entre libertad y necesidad,
sea del todo insuficiente para explicar o aclarar su compren-
sion intrinseca. Mas bien, habria que vincular a la libertad con
los conceptos de dominio, poder, enajenacion, resistencia, au-
tonomia.

Desarrollaremos brevemente la relacion libertad-dominio.
La relacion inicial entre el hombre y la naturaleza fue altamente
desfavorable para el hombre, porque estaba en una situacion
de absoluta dependencia, no disponia de los medios adecua-
dos para dominarla (técnica) hasta que un largo proceso evo-
lutivo-cultural, de sobra conocido, logré revertir la situacjon,
es decir, el hombre vencid el dominio de la naturaleza adue-
nandose de ella, o sea, transformandola. Pero paralelamente
con ello, construyo una superestructura social a la que terminé
sometiéndose, en otras palabras, transfirié el dominio de la na-
turaleza al de la cultura, esto es, a si mismo. Lo que se tradujo
en la creacion de asociaciones humanas de diverso tipo que van
desde la tribu hasta el Estado. Para estructurar estos grupos
humanos, se inventaron una serie de conceptos que sirvieron
para inspirar y regular las conductas intersociales, eso que lla-
mamos costumbres, entre estos conceptos referenciales, que
hoy denominamos valores, destacan tres: verdad, justicia y li-
bertad. Sin embargo, cuando el dominio pas6 de la naturaleza
al hombre, comenzaron los problemas, ya que bajo su dominio
uno de los conceptos que comenzo a tergiversarse notoriamente
fue el de libertad. En las ciudades-Estados griegos, por ejem-
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plo, tenemos una demostraciéon paradigmatica en la institucion de
la esclavitud que es su negacién mas directa. En la época de
Arist6teles es muy probable que una tercera parte de los habi-
tantes de la ciudad de Atenas fueran esclavos; la esclavitud era
una institucion universal en el mundo antiguo. Constituian la
fuerza de trabajo principal en las ciudades-Estados, y podria-
mos decir que fueron equivalentes, en su funcién, a nuestros
asalariados del Estado moderno, aclarando, por cierto, que nues-
tros asalariados son libres.

Para terminar esta indagacion sobre los supuestos de la li-
bertad, revisaremos una tltima situacion que induce a pensar
en la extrafia suerte corrida por este invento humano tan ex-
travagante, que es la libertad. El hombre la inventa, el hombre
la trasgrede, a su vez, inventa otras instituciones para prote-
gerla, como, por ejemplo, el derecho. Sin embargo, dentro del
complejo universo humano la libertad se pierde, y al perderse
se transforma automaticamente en bandera de lucha al interior
de la sociedad humana, podriamos decir que la historia de la
pérdida dela libertad y la historia de sublisqueda, es la misma
o paralela a la historia de la dominacién de un grupo humano
sobre el resto. La idea de dominio, como ya viéramos, esta in-
timamente ligada a la de poder, explican a través de la civili-
zacién todos los vaivenes que ha sufrido la libertad.

En El miedo a la libertad el Dr. Fromm ha podido sostener
con razén que: “La historia moderna europea y americana, se
halla centrada en torno al esfuerzo por alcanzar la libertad en
detrimento de las cadenas econémicas, politicas y espirituales
que aprisionan a los hombres. Las luchas por la libertad fueron
sostenidas por los oprimidos, por aquellos que buscaban nue-
vas libertades, en oposicién con los que tenian privilegios que
defender. Al luchar una clase por su propia liberacion del do-
minio ajeno creia hacerlo por la libertad humana como tal y,
por consiguiente, podia invocar un ideal y expresar aquella as-
piracién a la libertad que se halla arraigada en todos los opri-
midos. Sin embargo, en las largas y virtualmente incesantes ba-
tallas por la libertad, las clases que una determinada etapa habian
combatido contra la opresion, se alineaban junto a los enemi-
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gos de la libertad cuando ésta habia sido ganada y les era pre-
ciso defender los privilegios recién adquiridos.

A pesar de los muchos descalabros sufridos, la libertad ha
ganado sus batallas. Muchos perecieron en ellas con la convic-
cién de que era preferible morir en la lucha contra la opresién
a vivir sin libertad. Esa muerte era la més alta afirmacién de
su individualidad. La historia parecia probar que al hombre le
era posible gobernarse a si mismo, tomar sus propias decisio-
nesy pensar y sentir como lo creyera conveniente. La plena ex-
presion de las potencialidades del hombre parecia probar ser
la meta a la que el desarrollo social se iba acercando rapida-
mente. Los principios del liberalismo econémico, de la demo-
cracia politica, de la autonomia religiosa y del individualismo
en la vida personal, dieron expresién al anhelo de libertad y al
mismo tiempo parecieron aproximar la humanidad a su plena
realizacion. Una a una fueron quebradas las cadenas. El hom-
bre habia vencido la dominacién de la naturaleza, aduefidndo-
se de ella; se habia sacudido la dominacién de la Iglesia y del
Estado absolutista. La abolicién de la dominacion exterior parecia
ser una condicion no s6lo necesaria, sino también suficiente para
alcanzar el objetivo acariciado: la libertad del individuo”.

Los alcances del Dr. Fromm apuntan a una libertad delin-
dividuo dentro de una sociedad, que debe garantizarle un me-
dio justo, seguro, solidario, respetuoso y digno. Condiciones
éstas que deben ser impuestas por mecanismos tanto juridicos
como morales. El problema estriba en que la imposiciéon de con-
diciones tan atendibles como loables, sin embargo, pueden, y
de hecho requieren, de una cierta dosis de represion; cualquier
dominio para imponerse, y ello incluye al dominio del bien,
requiere ser represivo, requiere normas, tiene que ser norma-
tivo, obliga. Es decir, el proceso social tal como se ha dado en
el siglo XX, determina el modo de vida del individuo, lo que
equivale a decir que su relacion con los otros, con el trabajo,
definen modos o proyectos de vida propios del lugar y la épo-
ca, traduciéndose en factores de orden l6gico, sicolégico, eco-
nomico, ideologico, etcétera.

Como sostiene adecuadamente el Dr. Fromm: “Las doctri-
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nas protestantes prepararon psicolégicamente al individuo para
el papel que le tocaria desempefiar en el moderno sistema in-
dustrial. Este sistema, en su practica y conforme al espiritu que
de ésta debia resultar, al incluir en si todos los aspectos de la
vida pudo moldear por dentro la personalidad humana y acen-
tuar las contradicciones que hemos tratado en el capitulo an-
terior: desarroll¢ al individuo —y lo hizo mas desamparado—;
aumento la libertad —y cre6 nuevas especies de dependencias—.
No intentaremos describir el efecto del capitalismo sobre toda
la estructura del caracter humano, puesto que hemos enfocado
tan s6lo un aspecto de este problema general, a saber, el del
caracter dialéctico del proceso de crecimiento de la libertad. Nues-
tro fin serd, por el contrario, el de mostrar que la estructura de
la sociedad moderna afecta simultdneamente al hombre de dos
maneras: por un lado, lo hace mas independiente y mas critico,
otorgandole una mayor confianza en si mismo y, por otro, més
solo, aislado y atemorizado. La comprensién del problema de
la libertad en conjunto depende justamente de la capacidad de
observar ambos lados del proceso sin perder de vista uno de
ellos al ocuparse del otro”.

Pero podriamos ahondar un poco més en el asunto y apli-
car, nuevamente al problema, una 6ptica netamente filoséfica,
el profesor Jorge Millas, lo plantea brillantemente en el prélo-
go de su libro Idea de la Filosofia. El Conocimiento: “De mas esta
decir que este libro... proclamando su lealtad a la vocacién ra-
cional de la Filosofia, se niega, como cuestién de principio, a
someterse a la medida de los frenéticos de la hora. Dicha leal-
tad a la Filosofia, no lo es, por supuesto, a una abstraccién, sino
al hombre que por siglos viene realizandose en ella. Si en la
Filosofia culmina lo humano, es porque eleva a maxima per-
plejidad y a maxima esperanza, la conciencia que toma el hombre
de si mismo. La Filosofia significa el llamado a capitulo que se
hace el hombre desde la totalidad del mundo y la totalidad de
la historia, respecto a la totalidad de su destino. Un llamado
semejante, hechoalaluz delarazény la experiencia, no puede
tener lugar sino como plena autenticidad. Ante su exigencia
han de caer los fetiches ideoldgicos y abrirse todas las trampas.



LOS SUPUESTOS DE LA LIBERTAD 155

Ningtn género de chantaje —asi sea el del sufrimiento huma-
no- puede prevalecer frente a él. Al contrario, puestas las co-
sas en su sitio por la autenticidad filoséfica, ese chantaje se re-
vela entoda surepugnancia, y el tipo de libertador que lo explota,
en todo su cardcter de nuevo verdugo. La conciencia rebelde
que irrumpe en la sociedad contemporanea se niega entonces
a embotarse otra vez y mira ya criticamente las nuevas formas
de enajenacion que surgen a ojos vistas, en la nueva sociedad.
Solo en el seno de la Filosofia, que lleva la libertad de la expe-
riencia limite de desafiar al hombre con la libertad frente a si
mismo, pueden verse a plena luz la magnitud y el significado
del sufrimiento humano. Porque ahino puede ocultarse el propio
hombre, con sus terrores y sus mitos, a la par religiosos y po-
liticos, como responsable de muchas formas historicas de ese
sufrimiento, incluso de aquellas implantadas para acabar con
el sufrimiento. Despejar esta mistificacién y poner al hombre
sin simulaciones ideoldgicas frente a su propia responsabili-
dad, es la efectiva contribucién de la Filosofia, tanto al conoci-
miento del hombre como a la accién destinada a mejorar su suer-
te. Esa suerte —lo sabemos hoy mejor que nunca-esté ligada al
destino de la sinceridad y lucidez que s6lo pueden provenir
de la inteligencia no sometida ni anestesiada. '

Volver a cavilar, una y otra vez, los grandes temas de la Fi-
losofia, siquiera para mantener la inteligencia despierta frente
al peligro del nuevo oscurantismo, es, pues, una dedicacion que
no requiere excusas ni pretextos”.

La expectativa de Jorge Millas, en cuanto a la culminacién
de lo humano en la filosofia, que compartimos, es lamentable-
mente insuficiente para cautelar la libertad de todos los obs-
taculos que lamentablemente encontrard en su camino.

Finalmente, haremos un resumen de los aspectos que cabe
tener presente como elementos fundamentales para la creacion,
comprension y aplicacion del concepto, aspectos, que por cier-
to, han variado histéricamente. Se podria decir que ha habido
una evolucién del concepto en términos practicos, paralela a
la evolucién que ha sufrido el hombre a lo largo de su historia,
que corresponde a la historia del hombre a través de las dis-
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tintas culturas. Ella muestra una conducta humana, claro indi-
cador de cémo ha funcionado la libertad en la humanidad. He-
mos llegado a la conclusién después de una extensa revision
histérico-filosofica de la conducta humana que cabe vincular-
la, para una mejor comprensién del sentido de la libertad, a la
situacion de dominio y, por este camino, al concepto de poder.

Hemos desechado la contraposicién libertad-necesidad por-
que, en definitiva, la libertad no corresponde a una conducta
espontanea, sino que, por el contrario, en la medida en que ha
avanzado el desarrollo del hombre en el camino de la civiliza-
cion, ha sido necesario, mas auin, imprescindible, manejar el gru-
po humano con un complejo y cada vez mads creciente sistema
de normas, con lo cual la libertad, en nuestra época, resulta una
de las situaciones mas reglamentarias de la conducta humana.

También es importante sefialar que ella se ha convertido en
uno de los més importantes valores que inspiran la organiza-
cién de las comunidades modernas. La libertad, como valor o
principio rector, aparece presidiendo los elementos que confi-
guran las constituciones y, en general, los ordenamientos juri-
dicos. Aparece como uno de los derechos humanos bésicos e
inalienables.

Por otra parte vimos que la libertad reviste hoy muchos ape-
llidos que corresponden a las distintas modalidades en que cabe
darse, operar o funcionar: tales como libertad en un sentido si-
colégico, fisico, juridico, religioso, etcétera.

Lalibertad de lacual se requiere estar consciente, es un evento
humano muy importante para la regulacién de las conductas,
y para el manejo de los grupos humanos. Todas las situaciones
de dominio, que es como opera el poder, parten de la base de
un manejo de la libertad como uno de los limites que indica
desde dénde o hasta déonde es manipulable un grupo humano
dado.

La dominacién, vale decir, uno de los modos de organizar
al grupo humano, puede darse de muy diversos dngulos, cita-
remos solo tres, nimero suficiente para aclarar la idea que in-
tentamos exponer.
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Llamaremos organizacién a los modos mas frecuentes de
dominio. Esta puede ser:

Organizacion politica, que se traduce en un sistema de go-
bierno, gobernar es precisamente dirigir a la comunidad.

Organizacién economica, sistema de distribucién de la ri-
queza, ésta genera un modo de dominio muy eficiente y alta-
mente frecuente en la sociedad moderna.

Organizacién social, ésta alude a la distribucién de la co-
munidad en capas o clases sociales lo que conlleva un status,
estilo de vida y, desde luego, el manejo desde su posicion del
destino de los miembros de la comunidad.

En suma, los modos de organizacién que enfrentaremos en
los siglos venideros dependeran muy directamente de cémo
sea manejado este concepto de libertad.



Derecho y libertad*

bordaremos el tema en forma de premisa, que podria enun-

ciarse aproximadamente asi: “El hombre no tiene una na-
turaleza definida y estable, no es el producto de un programa
genético fijo e invariable, tampoco tiene una dependencia mor-
folégica-conductual estricta, es mas bien un programa cultural
el que lo define”.

Esto no significa que el hombre se exima del proceso natural,
al cual esté sujeto por diversos respectos y de multiples mane-
ras, lo que queremos decir, es que el hombre no es un producto
natural, por el contrario, el destino del hombre, en gran medi-
da, depende de é]l mismo, en el sentido en que debe construirlo
y proyectarlo, esto es: vivirlo.

Hay una suerte de situacién mixta, en la medida en que se
produce una relacion armonica entre la naturaleza y la razén.
Queremos decir con esto que la naturaleza, tal como hoy la en-
tendemos, no puede promover sus fines mas que a través de la
efectividad de su accién constante y permanente (en lo queha-
bitualmente llamamos leyes naturales). Si esta accién no fuese
constante y permanente como en efecto lo es, y ademas eficiente,
tendriamos que aceptar que el acaecer natural es simplemente
magico. La armonia a la que nos hemos referido estd constitui-
da por los fines y las leyes naturales que permiten alcanzarlos.
Ahora bien, esa capacidad para perseguir propésitos y fines, y
la eleccion del medio mas efectivo para lograrlo es lo que ha-
bitualmente llamamos razén. Es en ese sentido que la accion
de la naturaleza opera de acuerdo con la razén, o por decirlo
de otro modo, si tomamos en cuenta la realizacion efectiva de
la naturaleza, como su principio fundamental de accién, debe-
mos concluir que toda la naturaleza esta de acuerdo con la ra-
zon.

*Lecciones dictadas en la catedra de Filosofia del Derecho, Universidad Central, 1991.
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Se podria decir que la regularidad que advertimos en la na-
turaleza puede perfectamente interpretarse en términos de “pla-
nes estructurales y funcionales”, asi podriamos hablar del “plan
estructural y funcional de los mamiferos”o del “plan estructu-
ral y funcional de los vertebrados”, etcétera.

Por ejemplo, todo vertebrado que se desarrolla de un hue-
VO pasa por la etapa inicial de un notocordo, posteriormente
forma, a partir del notocordo, una columna vertebral cartila-
ginosa, que en el tiburén permanece invariable durante toda
su vida. En todos los vertebrados superiores, el huevo, duran-
te la tercera etapa de desarrollo, reemplaza casi por completo
al cartilago; en el hombre, parte de este proceso solamente tie-
ne lugar después del nacimiento. Informacién manejada por
cualquier bidlogo como un dato elemental. Lo hemos citado para
mostrar en qué medida el hombre esta sujeto al proceso natu-
ral, pero lo que nos interesa destacar, en verdad, es que lo més
propio del hombre es justamente la organizacion de su exis-
tencia en funcién de proyectos de vida, que son parcialmente
equivalentes a la accion de la naturaleza, con una salvedad que
es muy importante, y es la opcion individual que tienen los pro-
yectos, razon por la cual son perfectamente enmendables, de-
sechables, cambiables, etc. Nada de esto ocurre en la accion na-
tural, en la medida en que dichos planes son obligatorios y se
cumplen con gran rigurosidad.

En el proyecto de vida humano, su ocurrir deriva directa-
mente de la libertad, facultad de la cual carecen los animales,
que, como dijimos antes, obedecen ciegamente a programas gené-
ticos, que llamamos planes estructurales.

Por otra parte, también es importante destacar que, conjunta-
mente con las conductas individuales del hombre, hay conductas
colectivas o institucionales que son fundamentales y que tam-
bién estan directamente vinculadas a la libertad, ése es justa-
mente el caso del derecho.

En el capitulo anterior, caracterizamos al derecho como un
dominio de relacion entre las personas e instituciones tendien-
tes a la regulacion de las conductas. Mencionamos, ademas, que
las normas juridicas iban acompanadas del apoyo de la fuerza
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legitima como garantia de su eficacia en la busqueda de una
convivencia armonica y pacifica entre los miembros de la co-
munidad humana, concluyendo que el derecho es el camino
mas eficiente para conseguir el cumplimiento de una moral pu-
blica. Este ultimo aspecto es el que intentaremos explorar en
esta ocasion.

Es en funcién de la libertad que se justifica el concepto de
la moralidad, ya que, como dijimos, el hombre es constitutiva-
mente moral porque es constitutivamente libre.

Quisiéramos ahondar un poco mads la vision bioldgica de
la libertad, en la medida que ella constituye el subsuelo de la
libertad cultural, y puede ofrecernos argumentos mas sélidos
para comprender mejor su evolucion en el &mbito cultural, lo
que ha significado una multiplicacién de las opciones en tér-
minos practicamente incalculables.

La especie humana tiene, como el resto de las especies, un
‘codigo genético’, pero su manera de operar es lo diferente y
en ello radica su gloria y su tragedia.

“Para los et6logos, cuando un comportamiento pone en juego
una parte adquirida por la experiencia, lo hace en funcién del
programa genético. El aprendizaje se inserta en el cuadro fjja-
do por la herencia. En el transcurso de la evolucion, con eLau-
mento de los intercambios aparecen sistemas de comunicacion
que funcionan, no ya en el interior del organismo, sino entre
los individuos. De esta manera se establecen sistemas de rela-
ciones entre individuos pertenecientes a una misma especie.
En su origen, estos sistemas de comunicacion estan directamente
ligados a la finalidad de la reproduccion. Sin ellos, la eficacia
dela sexualidad seria nula. Mientras ésta no sea una necesidad
de la reproduccién, mientras contintie siendo una funcion au-
xiliar, nada favorece la unién entre los sexos. En las bacterias
no existe sex appeal (coqueteria). Los encuentros se producen
al azar de las colisiones entre individuos de sexo opuesto. Lo
mismo sucede en ciertos organismos inferiores que, siendo her-
mafroditas, s6lo usan el sexo en la ocasion. Pero a medida que
el organismo gana en autonomia, que el ejercicio de la sexua-
lidad se convierte en el tinico modo de reproduccion, los indi-
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viduos de un sexo necesitan una forma de percibir a los del sexo
opuesto. De esta manera aparecen sistemas de comunicacién
que actian a distancia para unir selectivamente los sexos opues-
tos de una misma especie. Lo mas comun es que sean senales
especificas emitidas por un sexo y recibidas por el otro. En al-
gunos insectos son sefales olfativas... En otros insectos son se-
fiales auditivas: solamente los machos cantan. En los peces y
pdjaros son sefiales visuales, uno de los sexos, generalmente el
masculino, presenta un equipamiento completo de formas,
colores y brillantes ornamentos, cuya vista actiia como un es-
timulo especifico para el otro sexo. Estas sefiales visuales aco-
pladas a la quimica del organismo por intermedio de las hor-
monas, desencadena la parte del comportamiento relacionada
con la reproduccién. De esta manera comienza la sucesion de
practicas que conduce a la copulacion, la construccion del nido,
la incubacidn, etc. Aun aqui, toda la secuencia de operaciones
a efectuar, los ritos, el ceremonial, estan inscritos en el mensaje
genético. La vista del sexo opuesto desempenia el rol de una
simple sefial. S6lo desencadena la ejecucién de un plan ya pre-
parado para la reproduccién. Cada érgano, cada sistema de Or-
ganos, cada grupo de funciones, evolucioné a través de un mo-
saico de cambios, siguiendo una marcha y una velocidad que
le son propias. Duracién de la vida fetal y desarrollo mas bien
lento, locomocién sobre dos patas y liberacion de los miembros
anteriores, formacién de la mano y utilizacion de herramien-
tas, aumento del cerebro y aptitud para el lenguaje, todo eso
no conduce solamente a una mayor autonomia respecto del me-
dio. Conduce a nuevos sistemas de comunicacién, regulacion
y memoria que funcionan a un nivel més elevado que el orga-
nismo. Todas las condiciones estan entonces reunidas para
nuevas integraciones, donde la coordinacion de los elementos
reposa, no ya en la interaccion de las moléculas, sino en el in-
tercambio de mensajes cifrados. De esta manera se constituye
unanueva jerarquia de integrones. De la organizacion familiar
al Estado moderno, de la etnia a la coalicién de naciones, toda
una serie de integraciones se funda en una variedad de codi-
gos culturales, morales, sociales, politicos, econdmicos, milita-
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res, religiosos, etc. La historia de los hombres es, en cierta me-
dida, la de esos integrones, sus formaciones y sus cambios. Alli
también se bosqueja una tendencia a la integracion siempre cre-
ciente, autorizada por el desarrollo de los medios de comuni-
cacion. Mientras la transferencia de informacion se sirve tni-
camente de la palabra, permanece limitada en el espacio y en
el tiempo. Con la escritura, la comunicacién puede liberarse
del tiempo, y la experiencia pasada de cada individuo puede
acumularse en una memoria colectiva. Con la electréonica, con
los medios para conservar la imagen y el sonido, y transmitir-
los instantdneamente a cualquier punto del globo, desaparecié
toda restriccion de tiempo y espacio”®.

Los antecedentes recogidos de los planteamientos de Jacob
nos permiten ver con claridad que nuestra dependencia con-
ductual del codigo genético es minima, no obstante que suaporte
es fundamental, como lo es, por ejemplo, la aptitud para el len-
guaje, facultad que sélo prosperé en el hombre y le permitié
desarrollar una vida propia completamente al margen de las
instrucciones genéticas. Esto significa que el rigor de la heren-
cia se distiende, es decir, nuestra conducta va a obedecer a un
esquema inventado por nosotros (costumbres, ideas y creen-
cias, ritos, religion, etc.), esquemas que son ya muchos y muy
diversos, y corresponden a lo que llamamos cultura, ello nos
ha permitido ensayar nuestros propios caminos, que, registra-
dos en la historia, son susceptibles de una evaluaciéon bastante
objetiva en la hora actual.

Al separarnos del ‘acaecer natural’ prescindimos de lo que
nosotros mismos solemos llamar ‘sabiduria natural’, y que el
hombre corriente manifiesta en expresiones tales como ‘la na-
turaleza es sabia’.

Esa sabiduria que existe y es real, las ciencias bioldgicas la
explican de la siguiente manera: “A la identidad ordenada por
la reproduccion estricta del programa, la sexualidad opone la
diversidad que aporta una redistribucion de los programas a

25FRANCOIS JACOB, La 16¢ica de lo viviente. Una historia de la hierencia.
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cada generacion. Diversidad tan grande que, con la tinica ex-
cepcién de los gemelos verdaderos, ningtin individuo es exac-
tamente idéntico a su hermano. La sexualidad obliga a los pro-
gramas a recorrer las posibilidades de combinatoria genética.
Obliga entonces al cambio. Para convencerse de que el sexo
desempefia tal rol en la evolucion, que es el mismo objeto de
evolucidn, basta con considerar las sutilezas, los ritos, las com-
plicaciones que acompafian su préctica en los organismos su-
periores.

La otra condiciéon necesaria para la posibilidad misma de
una evolucion, es la muerte. No la muerte producida desde el
exterior, como consecuencia de algtn accidente, sino la muer-
te impuesta desde el interior, como una necesidad prescrita,
desde el huevo, por el programa genético en si mismo. Porque
la evolucion es el resultado de una lucha entre lo que era y lo
que serd, entre lo conservador y lo revolucionario, entre la iden-
tidad de la reproduccién y la novedad de la variaciéon. En los
organismos que se reproducen por fision, la dilucion del indi-
viduo, acarreada por la rapidez del crecimiento, basta para bo-
rrar el pasado. Por el contrario, con los organismos pluricelu-
lares, con la diferenciacion en lineas somadticas y germinales,
con la reproduccién por sexualidad, es necesario que los indi-
viduos desaparezcan. Esto se convierte en la resultante de dos
fuerzas contrarias, en un equilibrio entre, por una parte, la efi-
cacia sexual, con su cortejo de gestaciones, cuidados y educa-
cién; y, por la otra, la desaparicion de la generacion que ya fi-
nalizé6 de desempefiar su rol en la reproduccién. El ajuste de
estos dos pardmetros, bajo el efecto de la selecciéon natural, es
lo que determina la duracién maxima de la vida en una espe-
cie. Por lo menos en los animales, todo el sistema de evolucion
reposa en este equilibrio. Por consiguiente, los limites de la vida
no pueden ser librados al azar. Estan prescritos por el progra-
ma que, desde la fecundacién del 6vulo, fija el destino genéti-
co del individuo. Aun se ignora el mecanismo del envejecimien-
to. La teoria mds en boga actualmente hace de la senescencia
el resultado de errores acumulados, ya sea en los programas
genéticos contenidos en las células somaticas, ya sea en la ex-
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presion de estos programas, es decir, en las proteinas que pro-
ducen estas células. Segiin este esquema, la célula podria tole-
rar un cierto nimero de errores. Pasado este limite, estaria desti-
nada a la muerte. Con el tiempo, la acumulacion de errores en
un numero cada vez mayor de células acarrearia entonces lo
ineludible. Por lo tanto, es la ejecucién misma del programa lo
‘que ajustaria la duracién de la vida. Cualquiera sea el mecanis-
mo, la muerte forma parte integrante del sistema seleccionado
en el mundo animal y su evolucion. Es posible esperar muchas
cosas de lo que hoy se llama ‘genio biologico”: la solucion a nu-
merosos azotes, al cancer, a las enfermedades cardiacas, a las
enfermedades mentales; el reemplazo de diversos 6rganos, ya
sea por injertos o por aparatos sintéticos; el remedio a ciertas
deficiencias de la vejez; la correccion de ciertos defectos gené-
ticos; inclusive, la interrupcion provisoria de una vida activa,
que podria ser retomada mas tarde a voluntad. Pero existen
muy pocas posibilidades que se logre alguna vez prolongar la
vida mas alld de un cierto limite. Las restricciones de la evolu-
cién no coinciden con el antiguo suefio de la inmortalidad”2°.

Contrastemos ahora esta informacion con un proyecto cul-
tural especifico como fue el proyecto de la Ilustracién, que
hemos mencionado, aunque tangencialmente, en capitulos an-
teriores. Empezaremos el andlisis por un concepto que ha ad-
quirido gran importancia en estos dias, en la medida que ha
sido un referente para generar un nuevo y controvertido con-
cepto, posmodernismo. En cambio, el concepto que analizare-
mos es el de modernidad. Suele vincularse la modernidad, de
manera preferencial, al desarrolio del arte en Europa, pero se-
mejante analisis es, por cierto, muy sesgado. Recurriremos una
vez mas a los notables estudios de Weber, éste caracteriza la
modernidad historica enfatizando la separaciéon de la razén sus-
tantiva emanada de la religion y de la metafisica en tres dominios
autonomos: el arte, la ciencia y la moralidad. Estos tres domi-
nios logran su autonomia justamente, porque las cosmovisio-

26JACOB, op. cit.
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nes metafisica y religiosa se separan. Jiirgen Habermas, uno de
los mas importantes filésofos vivos de la Escuela de Frankfurt,
en su ensayo La modernidad, un proyecto incompleto, dice al res-
pecto: “Desde el siglo XVI], los problemas heredados de estas
visiones del mundo mas antiguas podian organizarse para que
quedasen bajo aspectos especificos de validez: verdad, recti-
tud normativa, autenticidad y belleza.

Entonces podian tratarse como cuestiones de conocimien-
to, de justicia y moralidad, o de gusto. El discurso cientifico,
las teorfas de la moralidad, la jurisprudencia y la produccién
y critica de arte podian, a su vez, institucionalizarse. Cada do-
minio de la cultura se podia hacer corresponder con profesio-
nes culturales, dentro de las cuales los problemas se tratarian
como preocupaciones de expertos especiales. Este tratamiento
profesionalizado de la tradicion cultural pone en primer plano
las dimensiones intrinsecas de cada una de las tres dimensio-
nes de la cultura. Aparecen las estructuras de la racionalidad
cognoscitiva-instrumental, moral-practica y estética-expresiva, cada
una de éstas bajo el control de especialistas que aparecen mas
dotados de l6gica en estos aspectos concretos que otras personas.
El resultado es que aumenta la distancia entre la cultura de los
expertos y la del publico en general. Lo que acrecienta la cul-
tura a través del tratamiento especializado y la reflexién no se
convierte inmediata y necesariamente en la propiedad de la pra-
xis cotidiana. Con una racionalizacion cultural de esta clase au-
menta la amenaza de que el comun de las gentes, cuya sustancia
tradicional ya ha sido devaluada se empobrezca méas y mas.

Elproyecto de modernidad formulado en el siglo XVIII por
los filésofos de la Ilustracién consistié en sus esfuerzos para
desarrollar una ciencia objetiva, una moralidad y leyes univer-
sales y un arte auténomo acorde con su légica interna. Al mismo
tiempo, este proyecto pretendia liberar los potenciales cognos-
citivos de cada uno de estos dominios de sus formas esotéri-
cas. Los filésofos de la Ilustracion querian utilizar esta acumu-
lacién de cultura especializada para el enriquecimiento de la
vida cotidiana, es decir, para la organizacién racional de la vida
cotidiana.
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Los pensadores de la [lustracion con la mentalidad de un
Condorcet atin tenian la extravagante espectativa de que las
artes y las ciencias no s6lo promoverian el control de las fuer-
zas naturales, sino también la comprension del mundo y del
yo, el progreso moral, la justicia de las instituciones e incluso
la felicidad de los seres humanos. El siglo XX ha demolido este
optimismo. La diferenciacién de la ciencia, la moralidad y el
arte ha llegado a significar la autonomia de los segmentos tra-
tados por el especialista y su separacion de la hermenéutica de
la comunicacién cotidiana. Esta division es el problema que ha
dado origen a los esfuerzos para ‘negar’ la cultura de los ex-
pertos. Pero el problema subsiste: ;habriamos de tratar de asir-
nos a las intenciones de la ilustracion, por débiles que sean, o
deberfamos declarar a todo el proyecto de la modernidad como
una causa perdida? Ahora quiero volver al problema de la cul-
tura artistica, tras haber explicado por qué, histéricamente, la
modernidad estética es sélo parte de una modernidad cultural
en general”.

Hasta aqui tenemos disefiada la metodologia y los indica-
dores pertinentes para analizar el tema de la moral, en el sen-
tido de conducirlo hacia el derecho, convirtiendo a este tltimo
en una eficiente moral publica. También queda suficientemen-
te claro cudl es el nivel de complejidad del desarrollo del as-
pecto cultural del hombre que aparece como practicamente ili-
mitado.

Por lo tanto, es menester establecer una relacién interna en-
tre la dominacién de la naturaleza y la dominacién del hom-
bre. Ello nos sittia de vuelta en el tema del poder, y como yalo
esbozamos en el capitulo pertinente, éste pertenece a un cam-
po semantico del cual no se puede excluir ni la verdad ni la
libertad.

Procuraremos aplicar nuestro esquema metodologico a dos
modelos culturales ya realizados, pero que siguen ejerciendo
influencia, ellos son la democracia ateniense y el nacionalso-
cialismo alemdan, ninguno de ellos reiterables por cierto, pero
pueden, parcialmente, influenciar las opciones politicas futu-
ras.
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La democracia ateniense aparece como un modelo ejemplar
de este sistema politico vigente a la fecha, pero naturalmente
en otra contextualizacién. Definida la democracia como “el go-
bierno del pueblo por el pueblo y para el pueblo” aparece como
el sistema politico racionalmente mas ligado a la idea de liber-
tad. Es decir, “el gobierno del pueblo por el pueblo” adquiere
su pleno sentido en funcién de lo que excluye, o sea, una au-
toridad que no proceda del pueblo. Ello nos advierte que en
verdad, el énfasis del andlisis hay que buscarlo o colocarlo en
el concepto de pueblo. Justamente aqui comienzan las dificul-
tades, en la medida que el concepto de pueblo pierde la univo-
cidad semantica que aparentemente tenia. Decimos la pierde,
ya que en la democracia ateniense el pueblo no coincide en lo
absoluto con la concepcién moderna de pueblo. En efecto, en
la ciudad-Estado griego la poblacién era cuantitativamente dis-
creta (no alcanza a los trescientos mil habitantes), y estaba di-
vidida en tres clases principales juridica y politicamente dife-
rentes: los esclavos, aproximadamente un tercio, los extranjeros
o metecos y los ciudadanos. Los esclavos no eran libres y me-
nos aun tenfan derechos politicos; los extranjeros eran libres,
pero no tenian derechos politicos; finalmente, los ciudadanos,
unicos miembros de la polis, eran libres y tenian dereches po-
liticos, es decir, eran los inicos que tenian derecho a participar
dela vida politica de la ciudad-Estado; privilegio que obtenian
por nacimiento, ya que el griego ciudadano seguia perteneciendo
a la polis de sus padres. Habia un reducido cuerpo de ciudada-
nos-miembros a cargo de los asuntos politicos contemplados
en la Constitucién democréatica, nos referimos a la Constitucion
de Clistenes, cuyas reformas se adoptaron el afio 507 a.C.

Las instituciones politicas principales eran la Asamblea o
Eclesia, formada por todo el cuerpo de ciudadanos varones con
un minimo de veinte afios de edad. Esta era una asamblea
que se reunia regularmente diez veces al afio, mas las sesiones
extraordinarias convocadas por el Consejo. Los actos de esta
Asamblea eran bastante equivalentes a nuestro Poder Legisla-
tivo, producian las leyes en las que se traduce toda la autori-
dad publica del cuerpo politico. Con esto, no queremos decir
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que en la Asamblea se formulase la politica, ni la discusion efec-
tiva de las medidas adoptadas, ni menos, atin, su puesta en prac-
tica. La verdad es una: la democracia directa, regida por la reu-
nién de todo el pueblo, en los hechos no se producia. Todas las
formas de gobierno griegas, excluida la tirania, tanto las aris-
tocraticas como democraticas, comprendian algtin tipo de asam-
blea del pueblo, aunque su participacion en el gobierno fuese
en realidad pequena.

Lo interesante en el gobierno ateniense no es la asamblea
de todo el pueblo, sino los medios politicos ideales para exigir
amagistrados y funcionarios su responsabilidad y control ante el
cuerpo ciudadano. El mecanismo para conseguirlo era una es-
pecie de representacion, seleccionando un cuerpo suficiente-
mente amplio que alcanzara a representar a todo el cuerpo de
ciudadanos, al que se permitia que en un caso dado y por un
breve periodo, actuase en nombre del pueblo. Los plazos en el
ejercicio eran bastante breves, otorgando dinamismo al siste-
ma; habia, ademas, una disposicién contraria a la reeleccion,
con lo cual se lograba que un mayor namero de ciudadanos
accediera a los cargos y, de esta manera, ampliar el nimero de
ciudadanos participando de la cosa ptuiblica. Asi, los cargos de
magistrados no eran desempenados, por regla general, por ciu-
dadanos individualmente considerados, sino por grupos de diez
ciudadanos, escogidos de tal manera que al menos uno de ellos
fuese miembro de las tribus en que estaban divididos los ciu-
dadanos. En Atenas, los dos cuerpos fundamentales eran el Con-
sejo de los Quinientos y Los Tribunales compuestos, estos tl-
timos, por varios jurados. Ellos eran los que verdaderamente
tenian el control popular.

La conformacion y eleccion de esta estructura gubernamental
ateniense operaba de la siguiente manera: desde el punto de
vista del gobierno local, estaban divididos en aproximadamente
cien demos, los demos atenienses eran, cuantitativamente hablan-
do, equivalentes a nuestros balnearios més populosos, la per-
tenencia de los ciudadanos a los demos era hereditaria, es decir,
si un ciudadano se trasladaba de una localidad a otra, seguia
perteneciendo al mismo demos del cual era originario, en ¢l de-
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bia registrarse a la edad de dieciocho afios, esta inscripcidn era
el primer paso hacia la ciudadania. El sistema propiamente tal
era una mezcla de eleccidon y sorteo. La eleccién de candidatos,
por parte de los demos, era proporcional a su tamaiio. Elegidos
los candidatos se sorteaba quiénes (los incluidos en las listas)
asumirian los cargos. Esta manera de nombramiento para los
cargos publicos era lo propiamente democratico de este tipo
de gobierno griego, ya que aparentemente igualaba las posibi-
lidades que todos (los ciudadanos) tenian de desempefiarlos.

Todo lo anterior, que es sobradamente conocido, es, sin em-
bargo, un espejismo respecto de cualquier vision moderna de-
mocratica, ya que desde la estructura social basica nos encon-
tramos con una marcada discriminacién. Podemos decir, con
toda propiedad, que la democracia ateniense de la época de Pe-
ricles, es méas bien una perfecta oligarquia, de la cual quedaban
claramente excluidos esclavos y metecos.

El pueblo, por lo tanto, corresponde a menos de un tercio
de la poblacion, y los que quedan excluidos son la mayoria de
sus miembros, semejante situacién, vista desde una concepcion
moderna de democracia, corresponde maés bien a un orden so-
cial antidemocrético. El grado de desarrollo social es un con-
dicionante inexcusable para el éxito de cualquier ensayo-de go-
bierno democrdtico moderno.

En un gobierno democratico del siglo XX es necesario im-
pulsar el progreso social como garantia de que todos sus miem-
bros participardn en igualdad de condiciones. Es decir, un or-
den social equilibrado, abierto y participativo, donde el quehacer
publico se haga desde las mayorias y para las mayorias, y don-
de las minorias tengan derecho a ser oidas.

Para la democracia ateniense del siglo de oro de Pericles,
la manifiesta suspension de la libertad a los esclavos, asi como
la marginacion de las mujeres de la cosa publica, era algo na-
tural y aceptado.

Recordemos, a proposito de Pericles, que un importante cuer-
po de funcionarios atenienses que quedaba fuera del sistema
de designacion por sorteo, tenia, sin embargo, una independen-
cia mucho mayor que los otros. Nos referimos, por supuesto,
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a la institucion de los diez generales escogidos por eleccion di-
recta y que eran, por afiadidura, reelegibles. Estos generales te-
nian no sélo grandes poderes en la parte extranjera del imperio
ateniense, sino que, ademas, una gran influencia en las deci-
siones del Consejo y la Asamblea. Se trataba, en verdad, de un
puesto politico de la mayor relevancia. Pericles tuvo precisa-
mente esta condicién de General designado, la que le permiti6
liderar la politica ateniense durante varios anos.

La concepcién de “pueblo”, manejada por los griegos del
siglo V a.C,, es perfectamente contrapuesta a la concepcion ac-
tual, en el sentido de que es excluyente de las mayorias, ademas
que margina de la libertad a un grupo bastante significativo
de la sociedad. La concepcién de pueblo actual, por el contra-
rio, es incluyente de las mayorias, ademas que ningun miem-
bro de la sociedad queda marginado de la libertad, asunto que
esta expresa y explicitamente dicho en todas las Constitucio-
nes modernas, como garantia fundamental de cualquier orde-
namiento juridico.

Preparan el camino del nacionalsocialismo aleman, por cierto
que involuntariamente, dos notables pensadores de fines del
siglo XIX, el puritano escocés Thomas Carlyle, con sus leccio-
nes, On Heroes, Hero Worship and The Heroic in History, y el aris-
tocrata francés José Arturo, conde de Gobineau, autor del
ensayo Essai sur 'inégalité des races humaines. En las contiendas
politicas de la primera mitad de nuestro siglo, el culto del hé-
roe y el culto de la raza generaron una confluencia que de nin-
gun modo sus autores habrian propiciado, pero en virtud de
esa ocasional confluencia, los mitos politicos de nuestro siglo
evolucionaron en términos tales que integraron ambos cultos,
vigorizandolos. Pero indudablemente que un antecedente bastan-
te directo lo constituye el pensamiento politico hegeliano, y, en
alguna medida, el pesimismo spengleriano.

El ideario hitleriano, que es la inspiraciéon medular del na-
cionalsocialismo, se basa en la ley de la sangre y de la raza. Ya
en 1920, con un programa de veinticinco puntos, lo manifiesta
Hitler en la Hofbrauhaus y, luego, en 1923 lo refrenda en su li-
bro Mein Kampf, donde hay una ciega creencia en una raza su-
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perior (la aria), que debe conservar su pureza y recobrarla si
es preciso, eliminando todos los elementos que la corrompen,
siendo el peor de éstos el pueblo judio.

En el terreno politico adopta una posicion contraria a los pos-
tulados de la Revolucion Francesa. Rechaza tanto el liberalismo
como el individualismo, que considera opuestos a la mentali-
dad alemana, ademas de ser sistemas racionalistas no natura-
les. Rechaza tanto la libertad como la igualdad por ser contra-
rias a la naturaleza, considera al hombre como un eslabén de
las generaciones y no como una especia aislada.

La misién del Estado antiliberal, “antipartido”, antiiguali-
tario, jerarquico, consiste en mantener la comunidad de la san-
grey de la lengua, el retorno a las tradiciones especificamente
alemanas, todo aquello que es nacido del pueblo, ademés de
conquistar, para este pueblo, el territorio necesario y adecua-
do a su 6ptimo desarrollo. Radica el poder no en una mayoria
de ciudadanos, sino en el pueblo (Volk), entiende a este pueblo
como una unidad, cuya voluntad esté interpretada por el Fiih-
ret, quien, ademas, crea el derecho. El pueblo tiene enemigos,
éstos son: Rusia y Francia en el exterior. Judios, masones y so-
cialdemocracia, mecanismo, este tltimo, inventado por Marx
para la ruina de Alemania. En el terreno econémico, hay una
condena hacia los cartels. Son partidarios de la propiedad pri-
vada. Este pueblo alemdn, asi concebido y guiado por Hitler,
debe disponer de un ejército invencible y, valiéndose de ese ejér-
cito, iniciar una expansion de Alemania hacia el oeste, el este
y el sur de Europa. u

En el orden politico administrativo, el régimen parlamentario
lo reemplazan por uno autoritario, presidido y dominado por
el Fiihrer canciller, quien ejerce un poder personal practicamente
ilimitado, en la medida que su voluntad es la expresion del es-
piritu del pueblo, prevaleciendo, incluso, sobre cualquier ley
escrita. Su poder no deriva de nadie ni lo comparte con nadie.
Maneja en sus manos los tres poderes, incluido el Judicial, esto
significa que la sentencia del juez debe atenerse al “sentimien-
to normal” del pueblo. Se reforma el Codigo Penal existente,
en el sentido de agravar sustancialmente las penas. Esto se tra-
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duce en una legislacién penal orientada a un castigo rigurosi-
simo respecto a los crimenes que atentan contra el “bien de la
comunidad nacional”, se refiere esencialmente a la traicion contra
el gobierno y los crimenes contra la sangre y la raza.

En suma, se trata de un régimen solido y absoluto que con-
centra todo el poder en una sola mano, Hitler, aunque cuenta
con algunos destacados colaboradores como Goebbels, Goering,
Himmler, etcétera.

Es esencialmente un movimiento reaccionario y antiobre-
ro, fundado en el mito de la eliminacion de la lucha de clases,
sin embargo, la destruccién de los partidos y los sindicatos son
los primeros actos mediante los cuales desmedra a los obreros
privilegiando a los patrones. La fuerza del fascismo reside en
el partido nazi, éste ha sido solidamente organizado con la ayuda
de uniformes, disciplina y entrenamiento militar, desfiles y con-
centraciones que ayudan a patentizar su presencia y su poder,
capaz de imponerse por la violencia, lo que es bastante frecuente,
y,ademads, apoyado en una maquina propagandistica que uti-
liza la prensa, la radio y el cine y, finalmente, también, cuenta
con el apoyo de un complejo sistema de terror y espionaje.

Hay, en esta doctrina politica, una concepcion antojadiza
del concepto de pueblo, que, como en el caso anterior, es mas
bien excluyente de la mayoria de la comunidad alemana de la
época, y muy arbitraria. Aunque ésta es una doctrina declara-
damente antidemocratica, sin embargo, su concepto de pueblo
es digno de andlisis, a lo menos para destacar los peligros que
ésta encierra. George H. Sabine en su Historia de la Teoria Poli-
tica, dedica al tema un paragrafo muy iluminador. “Las teorias
nacionalistas de la raza y el Lebensraum no eran mas que apli-
caciones del vago sentido atribuido a la palabra ‘organismo’,
cuando se aplica a un grupo social, en este caso una nacion. El
resultado fue la concepcién mistica del Volk, que debia consti-
tuir el sostén bioldgico de las teorias nacionalsocialistas de la
sangre y de la tierra. Todas estas teorias eran pseudocientifi-
cas. Los conceptos del lider, la élite social y el “principio de la
jefatura” eran considerados como los términos politicos corre-
lativos de la teoria bioldgica de la raza. Asi, en Mein Kampf, Hitler
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proclamo repetidamente que el nacionalsocialismo era la teo-
ria del Estado ‘racial’.

‘El propdsito maximo del Estado racial es el cuidado por la
preservacion de aquellos elementos raciales primarios que, al
formar la cultura, crean la belleza y la dignidad de una humani-
dad superior. Nosotros, como arios, podemos imaginar al Es-
tado como el organismo viviente de una nacionalidad, que no
solo vele por la preservacion de esa nacionalidad, sino que me-
diante el fomento de sus cualidades espirituales e ideales lo con-
duzca a la mayor libertad” (Mein Kempf). El uso de la palabra
inventada folkish (racial) en este fragmento se debe al recono-
cimiento, por parte de los traductores, de que no existe en in-
glés ninguna palabra con las connotaciones de la palabra ale-
mana Volk y sus derivados, especialmente los que aproveché
la teoria nacionalsocialista. La idea central de esta teoria era la
racial o del “pueblo organico’. El folk era considerado como una
‘raza’, pero también era identificado con la nacién que, como
unidad cultural, se define por caracteres aprendidos o adqui-
ridos y no puede heredarse. Significa un ‘pueblo’ en el sentido
colectivo, pero generalmente se habla de folk como una esencia
mistica de la cual una persona real es simplemente la portadora
en un momento dado. Stefan George lo llamé ‘el oscuro vien-
tre del desarrollo” y s6lo una expresion metaférica como ésta
podria constituir una version de la palabra, puesto que su sen-
tido es esencialmente inexpresable. Del oscuro vientre del des-
arrollo de la raza surge el individuo; al Volk le debe todo lo
que es y todo lo que hace; participa en él en virtud de su naci-
miento y es importante solo porque, temporalmente, encarna
sus infinitas potencialidades. Estd unido a sus semejantes por
la ‘mistica sagrada de los lazos de sangre’. Su formacién més
elevada es la disciplina en su servicio y su mayor honor es ofre-
cerse para su preservacion y expansion. Sus valores —en torno
a la moral, la belleza o la verdad cientifica—se derivan del Volk
y no tienen sentido salvo en tanto que lo mantienen y favore-
cen. En consecuencia, los individuos no son en ningin sentido
iguales por su dignidad o su valor, puesto que encarnan la rea-
lidad del Volk en diversos grados. Constituyen mas bien una
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jerarquia de superiores e inferiores naturales y las institucio-
nes del Volk deben distinguir estos grados de valor conlos grados
correspondientes de poder y privilegios. En el centro se encuen-
tra el lider, rodeado por sus seguidores inmediatos y, al mar-
gen, la gran masa de individuos indistintos a los cuales guia.
La teoria nacionalsocialista de la sociedad y de la politica in-
cluia asi, tres elementos: las masas, la clase dominante o élite y
el lider.

La idea que tenia el nacionalsocialismo de la masa del pueblo
parece, a primera vista, extranamente contradictoria. Ni Hitler ni
Mussolini ocultaron jamds su desprecio hacia la masa. La gran
masa de una nacién, decia Hitler, no es capaz ni de heroismo
ni de inteligencia; no es ni buena ni mala, sino mediocre. En
una lucha social es inerte, pero sigue al vencedor. Su reaccién
instintiva es el miedo a la originalidad y el odio a la superiori-
dad, pero su mayor deseo es encontrar a sus lideres. No la con-
mueven las consideraciones intelectuales o cientificas, que no
puede comprender, y es arrastrada s6lo por sentimientos vul-
gares y violentos tales como el odio, el fanatismo y la histeria.
Solo es posible dirigirse a ella con los argumentos mas simples,
repetidos una y otra vez, y siempre de una manera fanatica-
mente unilateral y sin ningtin escripulo por la verdad, ladm-
parcialidad, o el juego impio”.

Todos los datos que hemos manejado en el breve andlisis
hecho de dos sistemas politicos realizados, son datos histori-
cos y con suficientes elementos objetivos que le otorgan la cre-
dibilidad necesaria.

El tema que en verdad nos preocupa de manera reiterativa
es el del poder, que, repetiremos, pertenece a un campo semanti-
co del cual no se puede excluir ni la verdad ni la libertad. Sin
embargo, también debe quedarnos suficientemente claro que
tanto la verdad como la libertad han sido y son definitivamen-
te manipulables, al punto que su invocacidn puede, como en
el caso del nacionalsocialismo, ser absolutamente retérica, y ello,

2IGEORGE SABINE, Historia de la teoria politica.
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precisamente, en funcién del manejo irrestricto del poder ejer-
cido por el lider y la élite.

Con los antecedentes historicos ya expuestos, y en el con-
vencimiento que en el Estado moderno el camino mas eficiente
para el desempeiio de la libertad radica en el derecho, es que
intentaremos muy brevemente revisar los mitos politicos de nues-
tro siglo.

Si E. Doutté tiene razén y el mito es le désir collectif personi-
fie, se entiende que en situaciones desesperadas el hombre re-
curre siempre a medidas desesperadas; alli, justamente, enca-
jan los mitos politicos ofreciendo la solucion. Es decir, cuando
falla la raz6n, queda siempre una ultima ratio, queda el poder
de lo milagroso y lo misterioso.

Como sostiene Cassirer: “La organizacién mitica de la so-
ciedad parece quedar superada por una organizacion racional.
En épocas quietas y pacificas, en periodos de relativa estabili-
dad y seguridad, esta organizacion racional se mantiene facil-
mente. Parece estar a prueba de cualquier ataque. Pero en po-
litica el equilibrio nunca se establece por completo. Lo que se
produce es mas bien un equilibrio inestable que un equilibrio
estatico. En politica se vive siempre sobre un volcan. Hay que
estar preparados para stbitas convulsiones y erupciones. En
todos los momentos criticos de la vida social del hombre, las
fuerzas racionales que resisten el resurgimiento de las viejas
concepciones miticas, pierden la seguridad en si mismas.

En estos momentos, se presenta de nuevo la ocasion del mito.
Pues el mito no ha sido realmente derrotado y subyugado. Si-
gue siempre ahi, acechando en la tiniebla, esperando su hora
y su oportunidad. Esta hora se presenta en cuanto los demas
poderes de vinculacién de la vida social del hombre pierden
su fuerza, por una u otra razén, y no pueden ya combatir los
demoniacos poderes miticos”#.

Ademas de los mitos de la raza y el héroe que, como vimos,
tuvieron directa incidencia en el terreno politico activo y en el
manejo del poder (politico), mitos que hoy han perdido parte

28ERNST CASSIRER, El mito del Estado.
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de su vigor y en algunos casos han tomado otro aspecto, como
es el caso del cambio o transito del culto del héroe por el me-
sias, llegando a generar un verdadero complejo mesidnico que
se vio avalado por una serie de lideres gobernantes, particu-
larmente en la mediania de nuestro siglo. Por complejo mesia-
nico, entendemos la ilusién que se le produce al gobernado de
que es posible superar una severa crisis con el simple expen-
diente de cambiar al gobernante que esté en el poder (quien se
supone ha fracasado en el mando) por un mesias que volverd
a poner orden en las cosas. Especialmente en Europa, destaca-
ron Konrad Adenauer (El Viejo), en Alemania, quien en la dé-
cada del cincuenta, consiguié consolidar la economia alema-
na, convertir el marco aleman en la moneda dura mas sélida
de Europa, montar el eje central del Mercado Comtin Europeo
en combinacion con Francia, la Francia del general De Gaulle.
El propio general Charles de Gaulle, en el retorno al poder en
la Quinta Republica en la década del sesenta, logra la mas sor-
prendente recuperacion de Francia.

Otra vertiente la constituyeron las mujeres en el poder po-
litico, con los notables casos de Golda Maier, en Israel, suceso-
ra de Ben Gurion, que dijo de ella cuando formaba parte de su
gabinete: ésta es la Ministro con mas pantalones de mi equipo
ministerial; Indira Gandhi, la hija de Nerhu, quien muri6 ase-
sinada durante su gobierno; Margaret Thatcher, en Inglaterra,
con un mandato de diez afios llego a ser conocida como la Dama
de Hierro, este apelativo nos conecta con otro de los mitos po-
liticos actuales: el de la “eficiencia autoritaria”. Se piensa con
suma frecuencia que las dictaduras garantizan la “puntualidad
de los trenes”. Pero la verdad es que la autoridad fuerte esta muy
lejos de ser eficiente. Se necesita bastante mas que autoridad
para hacer que los trenes funcionen con toda puntualidad. Go-
biernos tan autoritarios como el de la Alemania Democratica
de Ulbricht y Honecker terminaron, como sabemos, incluida
la demolicion del Muro de Berlin.

La Union de Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), con
la Perestroika y Mijail Gorbachov a la cabeza, culminé en total
desarticulacion.
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Pero hay otros mitos un poco diferentes, pero que unidos
a los anteriores han configurado un panorama mundial mas
bien difuso. Como es el caso del “término de las ideologias”, que
serdn reemplazadas por una tecnocracia, precisamente ampara-
das en la muerte presunta de las ideologias. O el recurrente mito
del “Consenso”, como uno de los caminos mas expeditos para
resolver los conflictos. La invocacion casi mitica de la “seguri-
dad nacional” para aplicar indiscriminadamente el poder de
la fuerza y someter grupos sociales enteros en funcion de la verdad
y libertad que a juicio de sus seguidores, garantiza la seguridad
nacional.

La propia democracia se ha abierto a la interpretacion en
términos préacticamente ilimitados, convirtiéndose en el con-
cepto politico mas ambiguo de este siglo.

En verdad, hemos transitado del mito a la utopia con una
facilidad alarmante.



Sociedad y libertad*

a libertad social suele entenderse mas claramente como li-

bertad politica ojuridica, es decir, aquello que nos esta per-
mitido hacer dentro de nuestra propia comunidad. Esta liber-
tad politica, tal como ha sido concebida por juristas, fildsofos,
socidlogos, antropdlogos, historiadores, etc., es una concepcion
meramente tedrica, en la medida que no corresponde a ningu-
na realidad observada. La realidad observada, por el contra-
rio, presenta caracteristicas muy distintas, nos referimos a las
sociedades historicamente registradas, en las que se advierte
un sometimiento a fuerzas superiores a ellas mismas, fuerzas
que rebasan la voluntad de sus miembros constituyentes.

La organizacion historica de los hombres en Estados, no ha
ocurrido nunca como una mera reunion o coincidencia espon-
tdnea de voluntades.

¢Qué hace que una comunidad se considere libre?

Paradojalmente, una comunidad se considera libre cuando
cumple todas las normas establecidas. La libertad es el derecho
de hacer todo lo que las leyes permiten; y si un ciudadano pu-
diese hacer lo que prohiben, no habria ya libertad, porque los
demas tendrian también ese poder.

Hemos expuesto el asunto siguiendo el pensamiento de Mon-
tesquieu, para quien la libertad constituye un principio de or-
den. En efecto: “La libertad politica de un ciudadano esla tran-
quilidad de espiritu que proviene de la confianza que cada uno
tiene en su seguridad; para que esta libertad exista, es necesa-
rio un gobierno tal, que ningin ciudadano pueda temer a otro”
y es, por cierto, una expectativa moral.

Esto nos lleva muy directamente a consideraciones de or-
den practico, la seguridad de que habla Montesquieu en las so-

*Lecciones dictadas en la cdtedra de Filosofia del Derecho, universidades de Chile y
Central, 1992.
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ciedades modernas y masificadas no depende de un c6digo mo-
ral, mas bien dependen del correcto ejercicio que la autoridad
publica haga del derecho y ello nos remite de manera casi ins-
tantdnea al tema de la justicia, la seguridad juridica y el bien
comun, todos, valores juridicos que, en la vida moderna, no
estdn en estricta concordancia con la ley, remitiéndonos inevi-
tablemente a los tipos de gobierno de quien depende la ley.

Tanto para Montesquieu como para Aristételes, los tipos o
especies de gobiernos eran fijos, la influencia del medio no ha-
cia sino modificarlos. Como Aristételes se limito a las ciuda-
des griegas, el supuesto en que descansa su argumento es bas-
tante solido. En el caso de Montesquieu la situacion cambia,
porque el espectro se amplia significativamente y ello hace que la
inferencia montesquieuana sea algo precaria. Asi adopta, sin
mayores explicaciones, tres clases de gobierno: republicano, mo-
narquico y despotico. Entiende el republicano como la fusién
entre democracia y aristocracia. La monarquia la caracteriza como
el gobierno que se lleva a cabo con sujecién a leyes fijas y prees-
tablecidas, requiriendo, ademas, la continuacién de poderes in-
termediarios entre el monarca y el pueblo (tales como nobleza
y municipio).

El despotismo lo caracteriza como el gobierno arbitrario y
caprichoso. Ademas, atribuye a cada tipo de gobierno un prin-
cipio sicologico motivador del caracter de los stibditos del cual
deriva su poder y es imprescindible para su funcionamiento.
Es decir, la republica se basa en la virtud civica o espiritu pu-
blico del pueblo. La monarquia, en el sentido del honor de una
casta militar y el despotismo, en el temor que inspiran los go-
bernantes a los gobernados.

Montesquieu tenia un manifiesto amor por la libertad po-
litica, sin embargo, sus anélisis no llegan a considerar, en la di-
mension que era necesario, los principios constitucionales de
la libertad, es decir, su énfasis es mas bien ético que practico.
Por otra parte, profesaba una adversion casi visceral por el des-
potismo, obsesion fundada en el temor a que la monarquia ab-
soluta minase la Constitucion de Francia, llevando la situacion
a un riesgo real para la libertad politica, por tal razén busca
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una forma de gobierno, que tenga una flexibilidad que le per-
mita el ajuste mutuo de todas sus instituciones, persiguiendo
con ello suorden y estabilidad. Este tipo de reflexiones lo lleva
a enfatizar, en El Espiritu de las Leyes, en la separacion de los
poderes del Estado. Convierte esta separacion de poderes en
un sistema de frenos y contrapesos juridicos entre las diversas
partes de una Constitucion. Es decir, visto con un criterio mo-
derno, se propende al equilibrio de los poderes del Estado como
una estructura que garantice una funcion adecuada a cada po-
der y una suerte de control mutuo entre ellos, lo que hoy lla-
marfamos fiscalizacion.

Piensa Montesquieu que todas las funciones politicas tie-
nen que ser necesariamente clasificadas, distinguidas y sepa-
radas; siguiendo este criterio, resultan para él funciones ejecu-
tivas, legislativas y judiciales, sin embargo, no desarrolla una
teoria clara al respecto, s6lo se conforma con enunciar y enfa-
tizar la distincion tripartita. El equilibrio de los poderes del Es-
tado buscaba un beneficio para la comunidad regida por esos
mismos poderes. Lo que en verdad se persigue es limitar el ab-
solutismo, que aparece como una severa distorcién del manejo
del poder en un sistema individual, permitiendo la concentra-
cion del poder en una sola mano y abriendo el camino a la ti-
ranfa. Montesquieu recoge y suscribe la distincion aristotélica
entre tirania y monarquia, oponiéndose a las tesis hobbianas,
que en el fondo combate y que tanto Locke, como él mismo,
constituyen la antitesis de Hobbes; particularmente por la di-
vision de poderes al interior del Estado. Recordemos que Hob-
bes en el siglo XIX habia representado, con sus tesis del Levia-
tan, el paradigma del absolutismo.

El Leviatan, que es como Hobbes llama al Estado, es una
creacion artistica que corresponde al equivalente de un hom-
bre artificial. La soberania, por su parte, corresponde, en el es-
quema leviatano, a un alma artificial. Destaca los pactos y con-
venios por los que es creado el Leviatan.

Rechaza la distincion aristotélica de monarquia y tirania y
la reemplaza por la distincién de monarquia y anarquia. Segtin
Hobbes, toda comunidad se enfrenta con dos peligros: anar-
quia y despotismo.
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El poder supremo, ya sea personal o colectivo (una asam-
blea), es denominado el soberano, éste debe tener facultades
ilimitadas, en consecuencia, aboga por una monarquia absolu-
ta. u

Hobbes habla de un “estado de naturaleza” en el cual to-
dos los hombres son iguales, aun no existe gobierno alguno,
de manera que todo hombre desea preservar su libertad, pero
esta libertad propia la busca con el expreso propésito de do-
minar a los otros, deseos, éstos, derivados del estado de auto-
conservacion. Esto genera conflictos, surge entonces un estado
de guerra que se traduce en una lucha de todos contra todos,
convirtiendo a la vida humana en algo breve, sérdido y bes-
tial, al no haber propiedad, ni justicia, ni injusticia, siendo la
fuerza y el fraude, en este estado de guerra, las virtudes cardi-
nales.

Estan asi dadas las condiciones frente a las cuales, y para
combatir esta situacidon, deban los hombres unirse en comuni-
dades, determinando una autoridad central.

Esto es lo que constituye el convenio de los hombres que
llaman Contrato Social, cuyo proposito fundamental es poner
fin a la guerra generalizada. Y como sostiene acertadamente
Bertrand Russell: “No creo que este convenio [como Hebbes
usualmente lo denomina] se considere como un acontecimien-
to histérico definido, es ciertamente irrelevante para la argu-
mentacion el estimarlo asi. Se trata de un mito explicatorio, utili-
zado para explicar por qué los hombres se someten, y deben
someterse, a las limitaciones de la libertad personal que com-
porta la sujecion a la autoridad. El propdsito de la restriccion
que los hombres se imponen a si mismos, dice Hobbes, es la
autoconservacion respecto a la guerra universal resultante de
nuestro amor de la libertad para nosotros y del dominio sobre
los demas.

Hobbes aborda la cuestién de por qué los hombres no pue-
den cooperar como las hormigas y las abejas. Las abejas de la
misma colmena, sehala, no compiten, no buscan honores y no
usan la razén para criticar al gobierno. Su concordia es natu-
ral, en tanto que la de los hombres tinicamente puede ser arti-
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ficial, por un convenio. El convenio debe conferir el poder a un
hombre 0 a una asamblea, ya que de otra manera no puede ser
puesto en vigor. ‘Los convenios sin la espada no son mas que
palabras’.

El convenio no es, como después en Locke y en Rousseau,
entre los ciudadanos y el poder gobernante; es un convenio hecho
por los ciudadanos entre si para obedecer el poder gobernante
que escoja la mayoria. Una vez que han escogido, su poder po-
litico se acaba. La minoria esta tan obligada como la mayoria,
puesto que el pacto es obedecer al gobierno elegido por la ma-
yoria. Cuando el gobierno ha sido elegido, los ciudadanos pier-
den todos los derechos, salvo los que el gobierno encuentre opor-
tuno conceder. No hay derechoa la rebelion, porque el mandatario
no esta constrefiido por ningtin contrato, mientras que los stib-
ditos lo estan.

Una multitud asi unida es llamada un Estado. Este ‘Levia-
tan’ es un Dios mortal”®.

Cuando sostenemos que la organizacién histérica de los hom-
bres en Estados, no ha ocurrido nunca como una mera reunion
o coincidencia espontanea de voluntades ni como un mandato
divino, es necesario revisar las comunidades maés cercanas a
nosotros y, desde luego, nuestra propia comunidad. .

Es indudable que la comunidad humana actual pasa por
uno de sus momentos méas complejos, entre otras razones por
la densidad poblacional alcanzada en nuestro siglo, que obliga
a multiplicar las medidas (protocolos) para organizar un gru-
po globalmente tan crecido y, puntualmente (Metrépolos), tan
numeroso, que exige regular hasta los actos mas triviales de la
conducta comunitaria. '

Herbert Marcuse es probablemente uno de los analistas mds
agudos de este siglo, con una postura ideoldgica bien conoci-
da, sin embargo, se pueden recoger muchas de sus observacio-
nes como claramente objetivas mas alla de su postura ideolo-
gica, postura que el lector puede compartir o discrepar. Este

29BERTRAND RUSSELL, A History of Western Philosophy.
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notable filésofo ensefid en algunas de las mas importantes uni-
versidades europeas y norteamericanas (Frankfurt, Friburgo,
Paris, Harvard, Columbia, etc.), nacidé en Berlin en 1898, en la
Universidad de Friburgo fue alumno de Husserl y Heidegger,
en 1941 se nacionaliza norteamericano, en 1979 muere en Starn-
berg, Republica Federal Alemana.

Escribe dos libros que se han transformado en cldsicos en
la actualidad, ambos en los Estados Unidos de Norteamérica:
Eros y Civilizacién en 1953 y EI Hombre Unidimensional en 1964.
Sostiene en ellos, en términos generales, que la historia del hom-
bre es la historia de la represion, el regreso de lo que ha sido
rechazado, es la historia prohibida y subterrdnea de la civili-
zacion, la exploracion de ella no sélo revela el secreto del indi-
viduo sino también el de la civilizacion.

Considerado como uno de los més notables posfreudianos,
en Eros y Civilizacién, procura la reconciliaciéon del marxismo
con el pensamiento freudiano, demuestra ya un elemento esen-
cial de la comprensién marcusiana de la “sociedad industrial”.

En la primera parte, “Bajo el dominio del Principio de la
Realidad”. I. La tendencia oculta en el sicoanalisis, sostiene: “El
concepto del hombre que surge de la teoria freudiana esla acu-
sacion mas irrefutable contra la civilizacién occidental ~y al mis-
mo tiempo, es la mas firme defensa de esta civilizacion—. De
acuerdo con Freud, la historia del hombre es la historia de su
represion. La cultura no sélo restringe su existencia social, sino
también la biolégica, no sélo partes del ser humano, sino su
estructura instintiva en si misma. Sin embargo, tal restriccion
es la precondicién esencial del progreso. Dejados en libertad
para proseguir sus objetivos naturales, los instintos basicos del
hombre serian incompatibles con toda asociacién y preserva-
cién duradera: destruirian inclusive lo que unen. El Eros in-
controlado es tan fatal como sumortal contrapartida: el instin-
to de la muerte. Sus fuerzas destructivas provienen del hecho
de que aspira a una satisfaccion que la cultura no puede per-
mitir: la gratificacién como tal, como un fin en si misma, en cual-
quier momento. Por tanto, los instintos deben ser desviados de
su meta, inhibidos en sus miras. La civilizacion empieza cuan-
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do el objetivo primario—o sea, la satisfaccién integral de las ne-
cesidades— es efectivamente abandonado.

Las vicisitudes de los instintos son las vicisitudes del apa-
rato mental en la civilizacién. Los impulsos animales se trans-
forman en instintos humanos bajo la influencia de la realidad
externa. Su ‘localizacion’ original en el organismo y su direccién
bésica sigue siendo la misma, pero sus objetivos y sus manifes-
taciones estan sujetos a cambio. Todos los conceptos psicoanaliti-
cos (sublimacion, identificacion, proyeccion, represion, introyec-
cion) implican la mutabilidad de los instintos. Pero la realidad
que da forma a los instintos, asi como a sus necesidades y sa-
tisfacciones, es un mundo sociohistérico. Elanimal hombre llega
a ser un ser humano sélo por medio de una fundamental trans-
formacién de su naturaleza que afecta no sélo las aspiraciones
instintivas, sino también los ‘valores instintivos’, esto es, los prin-
cipios que gobiernan la realizacién de estas aspiraciones”.

En El Hombre Unidimensional, su ensayo sobre la ideologia
de la sociedad industrial avanzada, publicada once afios mas
tarde que Eros y Civilizacion, se aboca al analisis de la sociedad
actual (la de su época) esencialmente la norteamericana en la
cual él mismo vive, piensa que esta sociedad dispone en si mis-
ma de los elementos necesarios para su destruccion o para su
salvacion, alcanzando a toda la humanidad, aunque los respon-
sables de lo que suceda seran las llamadas econémicas, indus-
triales y, desde luego, bélicas.

El principal riesgo que se corre, radica en el uso que las po-
tencias hagan de estos elementos con los cuales pretenden ra-
cionalizar lo irracional, involucrando el manejo constante de
factores de alto poder destructivo de modo inconsciente. Es asi
como la propaganda, los medios de comunicaciéon masiva, el
armamentismo, los conflictos generales y generalizados, hacen del
hombre del siglo XX un sujeto enajenado.

En la Introduccion de El Hombre Unidimensional, Marcuse
sostiene que: “La sociedad industrial moderna es la identidad
total de estos opuestos (de las tendencias productivas de la so-
ciedad como de sus tendencias destructivas); es la totalidad lo
que esta en cuestion. Al mismo tiempo, la posicion de la teoria
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no puede ser la de la mera especulacion. Debe ser una posicién
histérica en el sentido de que debe estar basada en las capaci-
dades de la sociedad dada.

Esta ambigua situacién envuelve una ambigiiedad todavia
mas fundamental. El Hombre Unidimensional oscilard continua-
mente entre dos hipétesis contradictorias: |

1. que la_sociedad industrial avanzada es capaz de conte-
ner la posibilidad de un cambio cualitativo para el futuro pre-
visible; -

2. que existen fuerzas y tendencias que pueden romper esta
contencion y hacer estallar la sociedad. Yo no creo que pueda
darse una respuesta clara. Las dos tendencias estdn ahi, una al
lado de la otra —e incluso una en la otra. La primera tendencia
domina, y todas las precondiciones que puedan existir para una -
reversion estan siendo empleadas para evitarlo. Quiza un ac-
cidente pueda alterar la situacion, pero a no ser que el recono-
cimiento de lo que se estd haciendo y lo que se esta evitando
subvierta la conciencia y la conducta del hombre, ni siquiera
una catdstrofe provocara el cambio”.

Como quiera que sea, y a la luz de lo visto, tanto en siglos
anteriores como en los préximos y cualquiera sea el sistema de
gobierno (de la dictadura a la democracia), el mecanismeo que
se ve como el més viable desde el punto de vista de la eficacia,
para regular la conducta del cada vez mas crecido grupo hu-
mano es el DERECHO.
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urante gran parte del siglo pasado y practicamente todo

lo que va corrido de este siglo XX, la tonica gubernamen-
tal, al interior del Estado, ha sido un contrapunto entre dicta-
dura y,democracia, entre el poder civil y el poder militar en
América del Sur.

Las dictaduras corresponden a la forma actual del absolutis-
mo, la democracia aparece como su tinica contrapartida eficiente.
Para entender mejor este curioso fenémeno politico es necesa-
rio comenzar con una radiografia del Estado, entendido éste
como una de las mas significativas instituciones histéricas y poli-
ticas, escenario principal del desarrollo de sistemas de gobier-
no tan contrapuestos este ultimo siglo. -

La configuracién de lo que serd el Estado en el siglo XX se
inicia en el siglo XVII, correspondiéndole a Maquiavelo la aper-
tura al umbral del mundo moderno, formulando una nueva con-
cepcion de la politica y una nueva concepcion del Estado, la po-
litica, en los hechos, se divorcia no sélo de la religion sino también
de la metafisica, y con ello conquista el Estado su independen-
cia, es decir, su plena autonomia.

Y como dice Cassirer en El Mito del Estado: “...el atilado cu-
chillo del pensamiento de Maquiavelo ha cortado todos los hi-
los por los cuales el Estado, en generaciones anteriores estaba
atado a la totalidad organica de la existencia humana. El mun-
do politico ha perdido su conexién no sélo con la religién o la
metafisica, sino también con todas las demés formas de la vida
ética y cultural del hombre. Se encuentra solo, en un espacio
vacio”. :

Con Maquiavelo, la politica adquiere una direccién com-
pletamente distinta de la establecida por los griegos del siglo

*Lecciones dictadas en la catedra de Filosofia del Derecho, Universidad Central, 1993.
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V a.C,, se convierte en un arte: el arte de la politica. Ademas,
Maquiavelo es el primer autor en usar una nomenclatura que,
desde nuestra perspectiva actual, distante algo mas de tres si-
glos, bien podemos llamar moderna, cuando habla, por ejem-
plo, del arte del Estado. Intenta una visién objetiva, trata, por
decirlo de'alguna manera, de hacer de la politica una ciencia
que siga principios tan objetivos como los de la ciencia natural
(filosofia natural en la nomenclatura de la época) de Galileo.
Es decir, para Maquiavelo el equivalente a los datos objetivos
y medibles que el fisico encuentra como producto de sus expe-
rimentos, desarrollando el método inductivo, el politico los en-
cuentra en los datos especificos que le entrega la historia al dar
cuenta de los gobiernos efectivamente acaecidos. Es decir, el
conocimiento del pasado es una guia segura.

El paso siguiente lo encontramos, en lo que podriamos lla-
mar renacimiento del estoicismo y las teorias iusnaturalistas
del Estado. En efecto, la influencia del pensamiento estoico ha-
bia revestido un caracter de continuidad, que se observa desde
la jurisprudencia romana, pasando por la Patristica, contintia
en la Escolastica, aunque durante todo ese largo periodo po-
dria decirse que su expresion esta mas bien centrada en lo ted-
rico, en los siglos XVII y XVIII adquiere una relevancia y sig-
nificacion préctica que se traduce, de una manera clara, en la
importancia politica que adquiere la teoria de los derechos na-
turales del hombre.

Sin embargo, quien decanta, y de manera definitiva, la mo-
derna teoria del Estado, es, sin lugar a dudas, Hegel, el mas
importante heredero de Kant.

Su teoria del Estado se halla expuesta en dos de sus obras
mas importantes, la Filosofia del Derecho y la Filosofia de la His-
toria, en esta tltima, en la Introduccidon, mds especificamente
en el paragrafo relativo a Los Estados y sus Constituciones, sos-
tiene: “...Mas adelante se habra de insistir todavia en que la Cons-
titucién de un pueblo configura con su religion, su arte y su fi-
losofia una substancia, un espiritu. Un Estado es una totalidad
individual, de la cual no se puede separar una parte, aunque
sea muy importante como lo es la Constitucién, para debatirla
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aisladamente. La Constituciéon no es tan sélo algo vinculado
intimamente con los otros poderes espirituales, y dependiente
de ellos, sino que es expresion de toda individualidad espiri-
tual y sus fuerzas colaterales.

La primera exteriorizacién de un Estado es dominadora e
instintiva. Consignemos, no obstante, que también la ecuacién
de obediencia y poder o de temor y gobernante, implican una
relacién de voluntad. Semejante composicion de factores se suele
encontrar ya en Estados primitivos, en que la voluntad especi-
fica de los individuos no tiene vigencia, o sea, qde se renuncia
a la manifestacion de lo particular y que la voluntad general
se convierte en lo substancial. Esta unién de lo general y lo in-
dividual viene a ser la idea que se hace presente como Estado
y que luego se desarrolla cada vez mas. El curso abstracto pero
necesario en la evolucion de Estados realmente independien-
tes se presenta al comienzo con un reinado, ya sea patriarcal o
guerrero. Consecuentemente habran de cristalizar de esas ca-
racteristicas la aristocracia y la democracia. El epilogo lo repre-
senta el sometimiento a un poder que no puede ser otro que la
monarquia, al margen de la cual tienen las esferas especificas
su relativa independencia. Es necesario distinguir al respecto en-
tre un primer y un segundo reinado. Tal via de desenvolvimiento
es indispensable, de manera que en un determinado momento
se hara presente la Constituciéon que esta en consonancia con
el espiritu del pueblo pero que no es resultante de una eleccion.

En una Constitucién depende mucho de la evolucion del
clima razonable, es decir politico, que los poderes se diferen-
cian pero que en su libertad cooperen en un mismo propdsito,
para formar un todo orgdnico. Como resultado se dard el Es-
tado, que constituye la idea espiritual en el aspecto exterior de
la voluntad humana y de su libertad. En él recae substancial-
mente todo cambio de la historia. Los aspectos de la idea van
conformando a su vez los principios estatales. Las Constitucio-
nes bajo las cuales alcanzaron los pueblos de valimiento hist6-
rico su florecimiento mayor, son caracteristicas de los mismos,
0 sea que no representan una base general sino que ella con-
siste en la diversidad de los principios. Tomando las Constitu-
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ciones de los pueblos histdricos de la antigliedad, se comprue-
ba que para el dltimo principio constitucional, es decir el de
nuestros tiempos, virtualmente no se puede aprender ni apli-
car nada. Muy distinto se presenta el caso cuando se trata de
la ciencia o del arte”.

Hay en la concepcion hegeliana una glorificacion del Esta-
do, aunque en rigor esta actitud comienza en la época moder-
na, con la Reforma. Recordemos que en la Edad Media, quienes
se ocupaban de estos asuntos eran mayoritariamente eclesias-
ticos, privilegidndose a la Iglesia sobre el Estado.

Con Lutero se invertira la situacion, en la medida que éste
entra en conflicto con la Santa Sede y cuenta con el apoyo de
los principes protestantes. La Iglesia Luterana en su conjunto
era, recordemos, erastiana (cristiana). Por su parte, Hobbes, de
quien hemos hablado en capitulos anteriores, era protestante
y, consecuentemente, desarrollé la doctrina de la supremacia
del Estado; en esto coincidieron otros importantes filésofos como
Spinoza y Rousseau. El propio Hegel era un vehemente pro-
testante de la rama luterana, en una época en que el Estado pru-
siano era una verdadera monarquia absoluta erasiana.

Nos parece importante dejar consignados estos datos para
la mejor comprension contextual historica del tema. .

Finalmente, y para el propdsito especifico que persigue este
capitulo, que no es otro que mostrar lo mas claramente posible
la relacion que cabe entre Estado y derecho, y-en qué medida
esto se traduce para la comunidad humana y sus interrelacio-
nes sociales, tendientes a una convivencia armoénica y pacifica,
asunto, este tltimo, que compete directamente a la ética, vere-
mos cudl es la posicion de Kelsen, el jurista iuspositivista aus-
triaco mas importante de este siglo.

Con Kelsen, vamos a llegar a una identificaciéon de derecho
y Estado. En su Teoria Pura del Derecho, capitulo XlI, aborda el
tema, en el primer pardgrafo sobre El dualismo tradicional de
derecho y Estado, sostiene: “La oposicién que la doctrina tra-
dicional establece entre el derecho publico y el privado cons-
tituye ya un ejemplo muy claro del dualismo fundamental de
Estado y derecho que caracteriza a la ciencia juridica moderna
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y a nuestra concepcion misma de la sociedad. Para la doctrina
tradicional, el Estado es una entidad distinta del derecho a la
vez que es una entidad juridica. El es una persona y un sujeto
de derechos y obligaciones, pero al mismo tiempo su existen-
cia es independiente del orden juridico. Asi como para ciertos
tedricos del derecho privado la personalidad juridica del indi-
viduo es logica y cronoldgicamente anterior al derecho objeti-
vo, por lo tanto al orden juridico, para los tedricos del derecho
publico el Estado, entidad colectiva capaz de querer y obrar,
es independiente del derecho y hasta anterior a su existencia.
Ensefian que el Estado cumple su misién historica al crear el
derecho, ‘su” derecho, es decir, el orden juridico objetivo, y al
someterse al mismo puesto que su propio derecho le confiere
derechos y obligaciones. Asi concebido como un ente metaju-
ridico, una especie de superhombre todopoderoso o de orga-
nismo social, el Estado seria a la vez la condicién del derecho
y un sujeto condicionado por el derecho.

A pesar de sus contradicciones evidentes y de las criticas
que no han dejado de dirigirsele, esta teoria denominada de
los dos aspectos del Estado o de la autolimitacién del Estado
continda siendo ensefiada con una perseverancia asombrosa.

La doctrina tradicional dificilmente puede renunciar al dua-
lismo de Estado y derecho, pues él cumple una funcion ideo-
légica cuya importancia no puede subestimarse. Para que el Es-
tado pueda ser legitimado por el derecho es preciso que aparezca
como una persona distinta del derecho y que el derecho en si
mismo sea un orden esencialmente diferente del Estado, sin re-
lacién con el poder que se encuentra en el origen de éste. Es pre-
€180, pues, que sea en clerto sentido un orden justo y equitati-
Vo.

El Estado deja asi de ser una simple manifestacion de la fuerza
para convertirse en un Estado de derecho, que se legitima crean-
do el derecho. En la medida misma en que una legitimacion
religiosa 0 metafisica del Estado pierde su eficacia, esta teoria
se convierte en el iinico medio de legitimar el Estado. No se
turba por sus contradicciones internas y continta viendo en el
Estado una persona juridica, un objeto de la ciencia del dere-
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cho, e insiste a la vez sobre la idea de que es una manifestaciéon
de la fuerza, un ente extrafio al derecho que no puede ser com-
prendido juridicamente. Ademas, las contradicciones jamas han
turbado seriamente una ideologia. Por el contrario, son un ele-
mento necesario, ya que no se trata de profundizar el conoci-
miento cientifico, sino de determinar la voluntad, y en el caso
que nos ocupa importa menos comprender la naturaleza del
Estado que reforzar su autoridad”. "

Para Kelsen, el Estado es un orden juridico y en él se cum-
ple el punto de imputacion, es decir, en la medida que el Esta-
do es o tiene la calidad de sujeto de actos estatales, puede ser .
considerado la personificacion de un orden juridico, siendo ésa
su definicion estricta. La imputacion de un acto a la persona,
el Estado la convierte en un acto estatal y, consecuentemente
a su autor, que es una persona, en un organo del Estado. Por
otra parte, la persona juridica del Estado tiene el mismo carac-
ter que el resto de las personas juridicas.

Concluye Kelsen que: “Si el Estado es un orden juridico y
si personifica la unidad de ese orden, el poder del Estado no
es otra cosa que la efectividad de un ordenjuridico. Este orden
es eficaz en la medida en que los sujetos de derecho son influi-
dos en su conducta por el conocimiento que tienen de las nor-
mas a las cuales estan sometidos”.

Hay, por altimo, una imposibilidad de legitimar el Estado
por el derecho. En efecto, Kelsen piensa que hay que reconocer
una identidad del derecho y el Estado.

“La negativa de la Teoria pura a legitimar el Estado por el
derecho no significa que considere toda legitimacion del Esta-
do como imposible. Sostiene solamente que la ciencia del de-
recho no estd en condiciones de justificar el Estado por el de-
recho o, lo que es lo mismo, dejustificar el derecho porel Estado”.

La teoria pura del derecho plantea, como hemos visto, una
vision unitaria del derecho, tendiendo a mostrar que el dere-
cho publico es el verdadero derecho, por lo que la autoridad
ha de ejercerse conforme a derecho. La identidad del Estado
con el derecho se define como un orden juridico relativamente
centralizado, limitado en su dominio de validez territorial y tem-
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poral, soberano o inmediatamente determinado por el derecho
internacional, eficaz en términos generales.

Para Kelsen, el Estado se puede identificar cabalmente con
su respectivo orden juridico, radicando en ello su unidad. De
manera tal que, tanto territorio, poblacion y poder, considera-
dos habitualmente como los elementos tradicionales del Esta-
do, resultan suficientemente explicados desde un punto de vista
juridico, asumidos como el dominio personal y territorial de
validez del orden juridico estatal (poblacion y territorio, res-
pectivamente), de manera que el poder representaria la efica-
cia de ese orden.

Hemos querido mostrar esta evolucion historica y politica
del Estado, como institucién social gravitante de la comunidad
humana, en la medida en que el Estado se ha perfilado por mu-
chos siglos, después de remplazar a la familia como epicentro
de la democracia, lugar que, en sus inicios y particularmente
en la Grecia clasica, ocupara la familia.

Sin embargo, dicho lugar de privilegio, que aparecia fuerte
y largamente vinculado al Estado, a nuestro juicio, a partir del
siglo XX, lo ha ido cediendo paulatinamente a otra institucion
que, aunque de larga data, adquiere en esta época una relevan-
cia y un protagonismo, que se prolongara en el tiempo, nos re-
ferimos al mercado.



Etica y democracia*

o Es posible educar a la comunidad para la pemocracia? ;Es
posible reestructurar la pemocracia acorde a los tiempos
actuales y los que vienen? ;Es necesario hacerlo?

Comenzaremos respondiendo la tercera pregunta de manera
afirmativa. Es necesario hacerlo, y lo es porque hay que elimi-
nar los elementos que desde el interior generan los anticuerpos
que podrian destruirla. Porque estamos convencidos que los pe-
ligros que acechan a la democracia, lo hacen desde su interior,
y sblo es posible combatirlos y erradicarlos, conociéndolos, lo
que implica detectarlos previamente.

La democracia actual difiere grandemente de la griega de
la época de Platéon y Aristoteles. Desde ya cabe recordar que la
ciudad-Estado, como unidad politica y religiosa, comprendia
un territorio y una poblaciéon muy discretos, no mayores, en ese
mismo sentido, que cualquiera de nuestros balnearios impor-
tantes. Los Estados democraticos del siglo XX, en cambio, son
mas extensos en territorio y ampliamente superiores en densi-
dad demogréfica, con unidad politica y libertad de culto, con-
llevan instituciones democraticas (poderes del Estado, munici-
pios, etc.) estructuradas para conciliar el orden social con la
libertad y la iniciativa individuales y el sometimiento del po-
der inmediato de los gobernantes del Estado, al poder ultimo
de los gobernados. Sin embargo, hay dos elementos de las de-
mocracias actuales que complican su desarrollo, los que estan
directamente relacionados con la alta densidad demografica;
nos referimos al exceso de poblacion y, derivado de éste, el ex-
ceso de organizacién, elementos que lamentablemente privan
a los Estados democréticos modernos de la debida oportuni-
dad para que el desarrollo de la institucionalidad democratica
funcione con la eficacia esperada.

*Lecciones dictadas en la catedra de Filosofia del Derecho, Universidad Central, 1993.
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En el sentido de que sus inalienables (?) derechos operen
en un ambito de justicia (?). Es decir, que la espectativa de que
ejerzan su razon, sostengan sus derechos y actien justamente
dentro de una sociedad democraticamente organizada, en ver-
dad no se cumple cabalmente.

En una importante medida, la superv1venc1a de la democra-
cia moderna (indirecta y con separacion de poderes) depende
de la capacidad de sus miembros para optar de manera obje-
tiva, a la luz de una informacién adecuada (esto en la nomen-
clatura del siglo XX se llama transparencia). La dictadura, en
cambio, funciona eficientemente censurando o deformando los
hechos, apelando a la pasion, los prejuicios, la violencia acumu-
lada, etc. A esto se agrega una propaganda que utiliza todos los
medios tecnoldgicos para anestesiar las mentes de los miem-
bros de la comunidad.

Para Norberto Bobbio: “L.a democracia es idealmente el go-
bierno del poder visible, o sea del gobierno cuyos actos se des-
arrollan en publico, bajo el control de la opinion ptblica.. De
manera que las instituciones de un pais libre no pueden durar
largamente, si no actdan a la luz del sol.

Como ideal del gobierno visible, la democracia siempre ha
sido contrapuesta a toda forma de autocracia, a todas las for-
mas de gobierno en las que el sumo poder se ejerce para ser
sustraido todo lo posible a los ojos del stbdito ...Tema recu-
rrente de la doctrina del Estado absoluto es el de los arcana im-
peri... El poder autocratico se sustrae al control del publico de
dos maneras: ocultandose, o sea tomando las propias decisio-
nes en el ‘consejo secreto’ y ocultando, o sea a través del ejer-
cicio de la simulacién o de la mentira considerada como licito
instrumento de gobierno.

Al arcanum del poder autocratico, la doctrina democratica
contrapone la exigencia de la publicidad... La democracia con-
siderada al menos idealmente, como la mejor forma de gobier-
no, a menudo es acusada de no haber mantenido sus promesas.
No ha mantenido la promesa de eliminar las elites del poder.
No ha mantenido la promesa del autogobierno. No ha mante-
nido la promesa de integrar la igualdad formal con la sustan-
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cial. Extraftamente, es raro que se la acuse de no haber logrado
debilitar el poder invisible. Y, sin embargo, el poder ptblico
sigue existiendo. Existe mas que nunca en nuestro pais (Italia);
no se comprende nada de nuestro sistema de poder si no se
estd dispuesto a admitir que debajo del gobierno visible hay
un gobierno que acttia en la penumbra (el llamado ‘subgobier-
no’), y ain mas en el fondo un gobierno que actta en la mas
absoluta oscuridad, y que podemos permitirnos llamarlo ‘cripto-
gobierno”’.

Las reflexiones bobbianas, de reciente data, nos parecen su-
mamente validas toda vez que en Bobbio concurren dos elemen-
tos fundamentales que dan solidez a sus opiniones; su condi-
cién de jurista y, ademads, ser un notable representante de la
filosofia politica actual y su condicién de Senador de la Repu-
blica, es decir, un actor de la politica.

De manera que la transparencia del poder es uno de los ele-
mentos que deberia primar en nuestras democracias actuales,
y, aunque hay ciertas demostraciones histéricamente bastante
contundentes como el affaire de Watergate, que costé la presi-
dencia al entonces mandatario de los Estados Unidos, Richard
Nixon en la década del setenta, y, mds recientemente, la salida
del gobierno del presidente del Brasil, Fernando Collor de Melo,
por corrupcion, sin embargo, la situacidén opuesta también se
produce en las democracias actuales, y aparentemente de ma-
nera legitima (esto significa aceptable, tolerable) como una de-
mostracion de la flexibilidad propia del sistema, de esta flexi-
bilidad emanan muchos de sus peligros que deberiamos tratar
de erradicar, ellos constituyen una suerte de contrapartida de
la transparencia propia del sistema, aspectos invisibles del po-..
der que podriamos llamarlos también “turbios”, resultan bien
representados, por ejemplo, en los “servicios secretos”, cuyo
mal uso puede dar lugar a unriesgo grave en el sistema demo-
cratico. Esta suerte de mal menor necesario, puede dar pie a
un cancer incurable, y, aunque nadie pone en duda la compa-

3ONORBERTO BOBBIO, Las idcologias y el poder et crisis.
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tibilidad del Estado democratico con el uso de tales servicios,
pero siempre que dicha compatibilidad cumpla con la condi-
cién de que estén controlados por el gobierno, es decir, por el
poder visible, el cual, a su vez, esté controlado por los gober-
nados, de manera tal que su accién sélo se oriente en defensa
de la democracia. Pero, jocurre realmente asi?, desgraciadamen-
te no siempre es asi; también hay ejemplos altamente contunden-
tes en esta direccion: en la democracia norteamericana el asesi-
nato del presidente John Kennedy dej6 de manifiesto hasta qué
punto se intoxicé la atmésfera de la vida publica, subsistiendo
hasta hoy, treinta afios después, sospechas de convivencia del
poder visible del Estado con el poder turbio. A pesar de las in-
vestigaciones, del Informe Warren, etc., el pueblo norteameri-
cano no tiene claridad hoy en dia de lo que sucedi6 verdade-
ramente.

La distorcion en el manejo del poder puede asumir aspectos
y direcciones muy diversas, puede estar concentrado en una
persona, en un grupo de personas, incluso puede ser neutro.
En el primer caso, se encuentran las monarquias absolutas donde
todo el poder estd depositado en la persona del Rey. También
puede el poder quedar en manos de un grupo (colectivo) como
es el caso de un partido politico, que gobierna en representa-
cién de un Estado; esta segunda situaciéon corresponde a los
Estados totalitarios, sin embargo, puede darse una situacion
aun peor en que el poder sea neutro, cuando el poder esta ins-
talado en una institucién como el mercado, situacion que con-
duce a una alienacion social.

Exploraremos este camino tratando de responder una pre-
gunta. ;En qué o en quién radica el epicentro de la democracia?

En la familia, el Estado o el mercado. Creemos que histori-
camente ese epicentro ha ido evolucionando desde la familia
al mercado, conjuntamente con el desarrollo histérico de la de-
mocracia desde su origen en la Grecia clasica hasta la situacion
actual, en las postrimerias del siglo XX.

Para producirse la primera situacién, que en efecto se ori-
gind en la Grecia de Aristoteles, era imprescindible que la de-
mocracia fuese directa, y para serlo era imprescindible que el
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grupo o comunidad, regido por esta modalidad del sistema,
fuese manifiestamente reducido; todo lo cual calzaba perfec-
tamente con la organizacion de la ciudad-Estado, donde sélo
un tercio del tercio tenia acceso al manejo de la cosa publica,
es decir, sélo los ciudadanos, que constituian alrededor de un
tercio de la poblacion, podian acceder a los derechos politicos
y al ejercicio del poder publico; mientras los metecos y escla-
vos, que constituian los otros dos tercios quedaban excluidos,
pero ademas del tercio de los ciudadanos habia que descartar
a las mujeres y los menores, de ahi que ese tercio quedase re-
ducido a un tercio. Por eso, y a pesar de los esfuerzos realiza-
dos por Solén, Clistenes y el propio Pericles, por democratizar
la democracia de su época, ésta de todas maneras resultaba ma-
nifiestamente aristocratica.

Esta es la época en que el epicentro de la democracia, deri-
vado de la familia, puede centrarse en una persona que le otor-
ga un sello muy particular al gobierno, como ocurrid, precisa-
mente, con Pericles, en la Atenas clasica del siglo V a.C., que
alcanzo su maximo apogeo bajo su gobierno.

Hay que consignar como un dato relevante que describe con
mayor precision la época que mencionamos, que frente a la pos-
tura aperturista de Solén como de Pericles, estd la postura fran-
camente plutocratizante de Dracdn (legislador ateniense con-
temporaneo de Pericles), quien, por ejemplo, para decidir los
derechos politicos de los ciudadanos tomaba como punto de
referencia las hectareas poseidas.

En todo caso, un asunto que cabe recalcar es que esta de-
mocracia representativa se da en un universo sumamente cir-
cunscrito, donde cabe el conocimiento de todos sus actores en-
tre si, factor que permite la transparencia del sistema, haciendo
casi imposible la corrupcion de los gobernantes. Sin embargo,
no hay que olvidar que se trataba de una democracia para al-
gunos, nomas del 10% de la comunidad, asunto que no escap6
a Platon y Aristoteles.

Finalmente, con el ocaso y posterior fracaso de las ciuda-
des-Estado, se termina este periodo; al respecto, recordaremos
una reflexiéon que sobre este asunto hace George H. Sabine en
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su Historia de la Teoria Politica: “La verdad es que los problemas
sociales y politicos del mundo griego no podian ser resueltos
por las ciudades-Estados. Seria falso suponer que los resolvie-
ron las confederaciones y las monarquias que siguieron a las
conquistas de Alejandro. Lo que cada vez se puso de manifies-
to con mayor claridad fue que la politica de la ciudad-Estado
ni siquiera planteaba los problemas. El auge de Macedonia obligd
a reconocer dos hechos que ya existian, pero que Platén y Aris-
toteles habian pasado por alto en gran parte. Uno de ellos era
el de que la ciudad-Estado era demasiado pequeiia y belicosa
para gobernar aun el mundo griego y que ningin perfecciona-
miento posible hubiera sido capaz de hacerla congruente con
la economia del mundo en que vivia. '

El segundo hecho era el de que, dadas las relaciones eco-
némicas y culturales que habian existido desde hacia mucho
tiempo entre las ciudades griegas y su hinterland asiatico, la su-
puesta superioridad politica de los griegos sobre los barbaros
no era viable en el Mediterraneo oriental. Cuando Alejandro
adoptd deliberadamente la politica de fundir sus stbditos grie-
gos y sus subditos orientales —politica que tuvo que ser decidi-
damente contradictoria con todo lo que Aristoteles le habia en-
senado en esta materia—, aceptd un hecho cuya importancia.no
habia percibido el Estagirita y dio, a la vez, un paso que conde-
naba a todas las presunciones politicas de su maestro a quedar
definitivamente anticuadas”.

Por ultimo, es importante sefialar que en el esquema de la
democracia griega la ley aparece dispuesta en funcién de la justi-
cia, en el sentido de privilegiar a la justicia sobre la ley. Es asi
como el criterio central usado por ’latén para definir un orden
social, es la justicia. Dicho en otros términos, el fin tltimo del
Estado es la administracion de justicia. Entendida ésta como
principio general de orden, en efecto, se trata de una legalidad
exteriorizada en la armonia de las diversas potencias del alma
humana. Se trata, en suma, de un Estado legal.

Aristoteles, por su parte, se preocup6 de las dificultades que
ofrece la aplicacion de las leyes abstractas a los casos concre-

tos, e indic6é un medio correctivo de la eventual rigidez de la
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justicia, nos referimos a la “equidad natural” que permite a quien
aplica justicia, adecuar la ley en su aplicacion a casos particu-
lares.

'Si consideramos al Estado como epicentro de la democra-
cia, la situacion cambia ostensiblemente, en la medida que el
poder transita de una persona o grupo de personas a una ins-.
titucion, estableciendo, a su vez, la responsabilidad del mane-
jo del poder. ‘

Se va a actuar en funcion de las instituciones en el sentido
de supeditar a las personas a los intereses de las instituciones,
es decir, el Estado pasa de ser un medio para convertirse en un
fin en si mismo, con todos los peligros que ello implica.

Esta situacion abre el irreversible camino de la despersona-
lizacion, en el sentido de crearse un predominio de la institu-
cion sobre la persona. Serd posible, entonces, que en nombre
de los intereses de la institucién se postergue a las personas,
incluso mas, se menoscabe moral y fisicamente a los stbditos
por razones de Estado: encarcelamientos masivos, torturas, exilio
e, incluso, exterminio.

Ahora bien, para articular esta suerte de Estado como do-
minacion, es menester la creacion y montaje de una maquina
burocratica estatal, con apoyo de un cuerpo legal, es decir, se
crea la posibilidad de ejercer una cantidad de mandatos en nom-
bre del Estado.

Pero, ;como distinguiremos los mandatos emitidos en nom-
bre del Estado de otros mandatos?, justamente, recurriendo a
un orden juridico propio del Estado. De manera que el o los
gobernantes de un Estado, son aquellos que ejercitan una fun-
cién determinada por el orden juridico del propio Estado. Con
ello se implica a la idea de gobernante, la de un orden juridico
valido. Por cierto que un Estado cualquiera supone a lo menos
cuatro elementos constitutivos: territorio, poblacién, poder y
soberania, la manera de ponerlos en relacion y funcionamien-
to es el derecho.

Con todo, lo que nos interesa destacar es que el derecho pue-
de ser utilizado como una herramienta eficaz para ejercer do-
minio los gobernantes sobre los gobernados arbitrariamente,
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apelando a necesidades institucionales o estatales, incluso en
gobiernos democréaticos.

En este esquema, que privilegia al Estado como epicentro
de la democracia, también se produce una conversion de la re-
lacion ley vy justicia, es decir, la justicia esta en funcién de la
ley, 0 lo que es lo mismo, el juez debe atenerse a la ley para la
aplicacién de la justicia. :

¢Qué significa que el epicentro de la democracia sea el mer-
cado? Significa, en primer lugar, una neutralidad que oculta
un peligro mayor que el de cualquier ideologizacién extrema
que puede tener una contrapartida que la neutralice o anule,
y ésta, a su vez, su propia contrapartida también susceptible
de neutralizarse. Pero empecemos por explicar el cambio radi-
cal sufrido por el mercado en el auge del industrialismo.

Mercado, en su sentido primigenio, corresponde al mecanis-
mo que media entre productor y consumidor, cuando se esta-
blece la separacidén de funciones para articular el sistema, es
decir, hay quienes producen para que otros consuman, por lo
tanto, el mercado es su funciéon mediadora, opera como.cua-.
dro de distribucién. Ya sea que se base el comercio en el dinero
o en la permuta. Ya sea que produzca o no beneficios. Ya sea
que los precios sigan la ley de la oferta o la demanda, o estén
fijados por el Estado, se trate o no de un sistema planificado,
0, por ultimo, los medios de produccién sean publicos o pri-
vados. El sintoma maés significativo del cambio del mercado lo
marca la mercantizacién de la economia, es asi como el anti-
guo mercado de ser un fendémeno secundario y periférico, es
decir, como ocurri6 entre griegos, romanos y medievales, que
tenian una suerte de economia natural, en la cual las transac-
ciones pecuniarias constituian una actividad marginal. En la
mercantizacidén de la economia, en cambio, se convierte en el
centro mismo de la vida.

Esta nueva concepciéon del mercado modificé abruptamen-
te el estado de cosas, de manera tal que, en lugar de personas
o comunidades autosuficientes, cred y como un fenémeno nuevo
en la historia de Occidente, una situacién en que la inmensa
mayoria de los alimentos, bienes y servicios se destinaron a la
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venta, trueque o cambio. Hizo practicamente desaparecer los
bienes producidos para el propio consumo, creando una ver-
dadera cultura en la que todo el mundo pasoé a ser dependien-
te de los alimentos, bienes o servicios producidos por otros.

En la segunda mitad del siglo XX se ha producido una gran
expansion del mercado, contribuyendo a la elevacién de los nive-
les de vida a una velocidad inusitada, pero generando, al mis-
mo tiempao, un desnivel en los ingresos que se ha convertido,
en los paises subdesarrollados, en uno de los factores de ma-
yor tension social.

El ostensible avance hacia la industrializacién ha otorgado
un papel he‘gemc’)niéo al mercado, trayendo consigo una obse-
siva preocupacion por el dinero, los bienes y las cosas en general,
lo cual constituye una clara muestra del papel protagénico des-
empenado por el mercado en una sociedad que se caracteriza
porque la produccién se separa del consumo, produciendo una
dependencia del mercado més que de sus propias capacidades
productivas para los efectos de cubrir las necesidades de la po-
blacién.

Este manifiesto predominio del mercado que lo ha conver-
tido, segtin nuestro andlisis, en el epicentro de’la democracia
(toda vez que el mercado esta mas alla de las ideologias, esto
significa que el fendmeno que describimos es igualmente valido
en sistemas capitalistas como socialistas), ha tenido un impac-
to bastante negativo y muy amplio en la sociedad, alcanzando
a todos los dmbitos de la cultura, redisefando una comunidad
mas calculadora, comercializada, codiciosa y metalizada e in-
fluyendo, de manera decisiva, en la conducta moral, ya que las
relaciones personales, los vinculos familiares, la amistad, el amor,
etc., se han visto seriamente influenciados por una marcada ten-
dencia hacia el lucro comercial.

En una comunidad con estas caracteristicas, casi indepen-
diente de su estructura politica, no s6lo se comercializa y cam-
bian productos, sino también servicios, ideas, trabajo, incluso,
las propias almas de los miembros de la comunidad. Lo mds
grave desde el punto de vista moral, es la inevitable corrup-
cion que se produce. La necesidad propia de un mercado para



204 ETICA, DEREGHO Y SOCIEDAD

reunir a productores y consumidores, para transportar bienes
de uno a otro, presenta, y, mas aun, propicia en quienes con-
trolan el mercado, una situacion de poder excesivo, sensurable
aun mas alla de los argumentos que quieran emplearse para
justificarlo.

Si a este cuadro le agregamos la influencia que ha ejercido

la tecnologia, descubriremos que es tan enorme, que ha logra-
do recontextualizar no sélo el paisaje sino la conducta de los
miembros de esta comunidad, que hemos llamado industria-
lizada. Sin duda, que uno de los ejemplos paradigmaticos de
cOmo opera este fenémeno lo constituye la sociedad norteameri-
cana, de la cual tenemos magistrales estudios, en el &mbito po-
litico, de pensadores tan importantes como el fildsofo Herbert
Marcuse, los socidlogos Sinclair, Lewis o Wrigth Mills o, incluso,
el lingtiista Noam Chomsky. Sin embargo, para enfocar este as-
pecto tecnoldgico recurriremos a uno de los observadores mas
calificados en estas materias, nos referimos a Alvin Toffler, quien
en una obra reciente (El cambio del poder) 1990, en su Tercera
parte tiene un opusculo titulado “El supermercado inteligen-
te”, alli dice: “Los consumidores pueden encontrarse dentro de
poco con supermercados flanqueados por lo que pudiéramos
llamar ‘estanterias electrénicas’. En vez de etiquetas de papel
que indiquen el precio de los articulos expuestos, el mismo borde
de la estanteria sera una brillante pantalla de cristal liquido con
informacion digital de los precios. Lo fantastico de esta nueva
tecnologia es que permite cambiar de forma automaética e in-
trinseca el precio de miles de productos a medida que van lle-
gando datos de los lectores dpticos situados en las cajas del co-
mercio. :
Los precios pueden bajar para los articulos de rotacién mas
lenta y subir para los de mayor demanda, fluctuando continua-
mente como respuesta en tiempo real a los cambios de la oferta
y de la demanda. ‘Telepanel Inc’ una empresa especializada de
Toronto, calcula que un sistema de éstos, capaz de controlar
los precios de 8.000 a 12.000 articulos, podria costar de 150.000
a 200.000 dolares al comerciante, el cual lo amortizaria dentro
de los primeros afnos de uso.
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Llevando el planteamiento un paso mas adelante, la estan-
terfa electronica también facilitaria a los compradores informa-
cion sobre precios y aspectos nutritivos con sélo oprimir un bo-
ton. Y estos sistemas no se piensan solo para los supermercados.
Business Week dice ‘Las cadenas de farmacias, las tiendas de ar-
ticulos de consumo frecuente e, incluso, los grandes almacenes
estan pensando ya en sus propias versiones del sistema’.

Hay previstas estanterias todavia ‘mas inteligentes” que no
solo facilitardn informacion al cliente, sino que también la re-
cogeran de él. Sensores ocultos, por ejemplo, permitirdn saber
cuando pasa un cliente la mano por encima de determinado
articulo o anaquel, o cuando el trafico de personas supera lo
esperado, o no llega por delante de un determinado expositor.

Dentro de poco, el cliente casi no podra ni pestafiar en el
interior de una tienda, y mucho menos hacer cualquier gesto
con las manos, sin que facilite al dueno de la tienda un crecien-
te niimero de datos aprovechables o vendibles.

Las implicaciones morales y econdmicas de este sistema ul-
tratecnologizado, no han sido debidamente analizadas por los
abogados de los consumidores o de las empresas. (Aquellos que
estén interesados en la organizacion del poder de los consumi-
dores haran bien en empezara pensar en todo esto sin demora,
antes de que tales sistemas aparezcan en los comercios). Por
ahora, s6lo es necesario comprender que los margenes depen-
den cada vez mas del ‘judo’ de la informacién”.

El tema de la informacién y las comunicaciones se ha ido
deslizando lentamente al interior del mercado, convirtiéndose
en una herramienta incalculablemente valiosa para que éste no
solo se haya convertido en el epicentro de la democracia, sino
que, por anadidura, en el epicentro del poder dentro de la de-
mocracia; los sistemas mencionados por Toffler constituyen ver-
daderos equipos de espionaje publico que incidiran en las con-
ductas de los miembros de la comunidad.

Es posible que los cambios que, sin duda, ocurriran en el
proximo milenio, lo haran en una direccién estrechamente vincu-
lada a un estilo de comunidad futurista tecnolégicamente es-
tructurada.
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Ahora, nos haremos cargo de la primera pregunta: ;Es po-
sible educar a la comunidad para la democracia?

" Educar para la democracia significa, inevitablemente, edu-
car para la libertad, y como el estado de libertad no es un es-
tado natural ni genético, es una tarea dificil por la complejidad
que lleva consigo una conducta libre, dificultando la situacién
en grado sumo. Es que se trata de una libertad compartida, de
manera que estamos hablando de educar a una comunidad com-
puesta por seres distintos unos de otros fisica y espiritualmente.

Vamos a suscribir lo que Aldous Huxley escribe a fines de
los afios cincuenta (1958) en su Brave New World Revisted, cuan-
do sostiene: “La educacion para la libertad debe comenzar ex-
poniendo hechos y enunciando valores y debe continuar creando
adecuadas técnicas para la realizacién de los valores y para com-
batir.a quienes deciden desconocer los hechos y negar los va-
lores por una razén cualquiera”.

Uno de sus pensadores mas influyentes, en el siglo XVIII,
Jean-Jacques Rousseau, en su obra probablemente mas célebre
El contrato social (segin recordamos quemado en 1762 en Gi-
nebra, su ciudad natal) en ella, v a propdsito que reconoce que
el hombre en estado primitivo no puede subsistir y que el gé-
nero humano pereceria si no variara de modo de ser, plantea
de manera muy original el problema que nos ocupa: “Cémo
encontrar una forma de asociacion que defienda y proteja, con
la fuerza comun, la persona y los bienes de cada asociado, y
por lo cual cada uno, uniéndose a todos los demas, no obedez-
camas que a si mismo y permancrca, por tanto, tan libre como
antes. He aqui el problema fundamental cuya solucién propor-
ciona el contrato social”.

Advierte que las dificultades que el hombre, en grupo, en-
frenta, las genera el propio hombre, pero al contrario de Hob-
bes, que ve en el hombre natural un lobo, él lo ve como un ser
bondadoso.

Todo es bueno cuando sale de las manos del Autor de las
cosas (Dios) todo degenera entre las manos del hombre. Crefa,
en verdad, que la sociedad civil pervierte al hombre. Sus cau-
sas extranas y accidentales que perfeccionan la razéon humana,
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en cambio, empeoran la especie, haciéndolo malo en tanto so-
ciable. Se refiere a: en primer lugar, al establecimiento de la pro-
piedad privada; después, la institucion de la magistratura y, por
ultimo, la transformacion del poder legitimo en poder arbitra-
rio. A la primera se debe la condicion de ricos y pobres, a la
segunda, el de poderosos y débiles y el tercero, a la de amos 'y
esclavos, que es el tltimo grado de la desigualdad.

La desigualdad es el peor problema que enfrenta la comu-
nidad humana para establecer una sociedad justa, abomina de
la dictadura y cree que la democracia es la inica alternativa
posible.

Desde el angulo historico en que nos coloquemos, lo mds
probable es que la btisqueda de una sociedad mas justa con-
fluya a indicar a la democracia como el sistema de gobierno
que ofrece las mayores posibilidades.

Haremos un ultimo registro para dejar de manifiesto que
es la democracia el camino correcto y que cabe educar a la co-
munidad para la democracia.

Revisaremos el pensamiento de Sicrates, quien propone, se-
gun el testimonio de Platon, “entrenar el alma”. La preocupa-
cion central para €l es la ética, y el camino para lograr una vida
justa es la educacién. Hay, para este fildsofo, una estrecha co-
nexion entre conocimiento y virtud, esta tiltima, se puede y se
debe ensenar. El peor mal que enfrenta el hombre es la i igno-
rancia.

El conocimiento, para Socrates, es condicion de sabiduria
y de virtud. Y éste comienza por el conocimiento interior, es
decir, el condcete a ti mismo que, como se sabe, era la inscrip-
cion que en el templo de Delfos aparecia como una adverten-
cia dirigida al hombre.

En suma, lo que Sécrates propone para conseguir una co-
munidad adecuada es, enlo esencial, una temprana y rigurosa
ensefanza moral.

Retomemos el asunto, pero visto desde nuestro siglo XX,
(es posible una educacion para la democracia?

La respuesta es afirmativa, pero hay que buscar un punto
de equilibrio entre el otpimismo excesivo de los romanticos del
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siglo XVIII y el catastrofismo de los analistas de nuestro siglo,
deberfa ser una situacién intermedia en la que personalmente
creemaos.

Socrates tenia razdn, cabe un entrenamiento del alma, y es
por cierto una tarea moral.

Vamos a reiterar una idea que ya expusimos en capitulos
anteriores, porque alli estd la clave de la soluciéon al problema.

El hombre es constitutivamente moral porque es constitu-
tivamente libre, tiene por fuerza que hacerse —suficiente o de-
ficientemente— su propia vida. Ello, en el imprescindible marco
de la libertad, s6lo estando garantido este marco cabe plantearse
el ineludible sentido moral de la vida.

La libertad es la mas importante caracteristica humana que
abre todas las puertas a la creacion y organizacién del hombre,
y el mayor freno para que esos proyectos se cumplan. Pero, ;esta
claro de qué proyectos se trata y como cumplirlos?

Por cierto que si, Rousseau, como vimos, sugiere la bisqueda
en una suerte de asociacion que defienda y proteja con la fuer-
za comun, la persona y los bienes de cada asociado, y por la
cual... etc. Se trata de encontrar una comunidad que, actuando
como tal, respete, sin embargo, por sobre todo, la individuali-
dad humana, tarea sumamente dificil, pero no imposible en una
sociedad como la actual (siglo XX), superpoblada, ya que el ano
1 dela Era Cristiana la poblacién mundial era de aproximada-
mente 250 millones de almas, dieciséis siglos después solo se
habia duplicado, en el siglo XVII ya alcanzaba a los setecientos
millones, en la segunda mitad del siglo XIX, y como efecto de
la tecnologia, la poblacion mundial casi se triplicd y en nuestro
siglo, en el aito 1987, en algtin lugar del mundo, en el mes de
julio, naci6 el habitante ntimero cinco mil millones; la pobla-
cion de China en la actualidad es un poco mads de la quinta parte
de la poblacion total del planeta. Semejante densidad demo-
grafica exige, inevitablemente, una gigantezca y creciente ma-
quina burocratica para controlar a la poblacién desde los mas
diversos aspectos, control que se puede alcanzar a través de la
tecnologia. Hoy en dia, la identidad de una persona ha pasado
a ser documental, al punto que el documento es mas impor-
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tante que la persona misma y la representa mejor en las tareas
burocréticas. Dicho de otro modo, la masificacién de la pobla-
cién, que sigue en aumento, es un factor que diticulta el des-
arrollo de la individualidad en su sentido positivo, sin embargo,
fomenta el egoismo y el consumismo, dos de los-componentes
mas importantes del neohedonismo propio de nuestro siglo.
No obstante, a pesar de estas dificultades y otras que senala-
remos, cabe una educacién moral de la comunidad con vistas
a fomentar un irrestricto respeto por los valores, que garanti-
cen una vida sana, pacifica y armoniosa de la comunidad hu-
mana.

Se trata, por decirlo a la manera de Bertrand Russell, que
la meta que debe perseguir todo sistema social es la de conce-
der a los individuos la mayor libertad y el mayor desarrollo
posibles.

A tal fin, se impone realizar un compromiso entre la justi-
cia y la libertad. La justicia exige que se garantice a cada uno
su oportunidad y lo necesario para vivir; la libertad consiste
en poder utilizar esta oportunidad mientras no sea contraria a
la justicia. Se trata, de esferas distintas. La justicia se refiere a
las condiciones externas de una vida buena; en la esfera de la
libertad se persigue la propia felicidad o todo aquello que el
individuo considere como su bienestar.

Tanto Socrates, Rousseau, Huxley como Russell coinciden
en el abominar de la tirania o dictadura, y sefalan a la demo-
cracia como la tinica opcidn valida, enfatizando los temas de
la libertad y la justicia.

Hay un punto, sin embargo, que es absolutamente funda-
mental: la claridad respecto a lo que hay que hacer para lograr
un buen funcionamiento de la democracia, y la manera de re-
solver el mecanismo como logramos operar exitosamente, lo
que nos conduce en una sola direccion: el derecho. De manera
que las técnicas que reclama Huxley, para la realizacién de los
valores y para combatir a quienes deciden desconocer los he-
chos y negar los valores por una razén cualquiera, son, en de-
finitiva, técnicas juridicas.

(A qué se enfrenta el derecho en laactualidad y enel futuro
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proximo? Enfrenta, o mejor dicho, dispone de una comunidad
oscilante que se ha movido dentro de un espectro politico en
un constante contrapunto de tiranias (dictaduras) y democra-
cias, y que pretende estabilizarse en el polo de la democracia.

Se trata de una comunidad con un largo desarrollo social
de veinticinco siglos, con instituciones de larga trayectoria y
vigencia como la familia, el Estado, el mercado, etcétera.

Con una sociedad en la cual, frente a una alta dosis de vio-
lencia y corrupcién, también se da una inmensa necesidad de
tranquilidad (estabilidad familiar, laboral, pohtxca etc.) y una
gran dosis de esperanza.

La tecnologia, sin duda alguna, ha modificado sustancial-
mente el paisaje donde se desarrolla el quehacer humano, con-
virtiéndolo en una aldea global, sin embargo, no ha modifica-
do mayormente la misteriosa estructura del alma humana.

Siempre es posible una apelacion al alma humana para in-
tentar un mundo mejor, por medio de una educacién moral que
conduzca a la humanidad hacia el cauce adecuado que no es
otro que la democracia.

Cabe, por consiguiente, asumir el consejo de Sécrates e in-
tentar la ensefianza de la virtud para la consecucién de una vida
moral adecuada, es decir, un cabal cumplimiento del derecho.
Volviendo al esquema de los griegos, en el que la ley esta e
funcién de la justicia.

Pero antes de avanzar, parece razonable tratar de entender
la virtud hoy y mas atin dentro de un esquema de sociedad de-
mocratica y, desde luego, inscrita en el gran marco de la ética
que ya hemos planteado con un caracter sincrético, mas espe-
cificamente, como la conviccidn revolucionaria y a la vez tra-
dicionalmente humana de que no todo vale por igual (sobre
un discernimiento conductual) y hay razones para preferir un
tipo de actuacién a otros, de que semejantes razones emanan
justamente de la condicion inmanentemente humana sobrepa-
sando el ambito puramente racional, que opera en funcién del
bien inspirado por la conducta humana, y entiendo por bien
aquello querido realmente por el hombre y no un deber ser pro-
ducto de una reflexién racional y eminentemente tedrica, jus-
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tamente porque el hombre es primero y antes que todo un ser
libre.

Segun Fernando Savater, filésofo espafiol especialista en éti-
ca: “Las dos virtudes basicas, cimientos de la totalidad moral
sin las cuales no hay posibilidad imaginable de vida ética, son
el valor o coraje y la generosidad. La cobardia no tolera virtudes;
la mezquindad las degrada. El valor realiza el esfuerzo que la
voluntad moral pide y asume enérgicamente la decisién de la
libertad; la generosidad abre la virtud a la colaboracién y al re-
conocimiento en los otros, en lugar de instrumentalizarla des-
de el resentimiento como coaccién o denigramiento del proji-
mo, o desde la avidez de posesiones como dureza de corazén.
El valor afronta la perplejidad irreductible de la voluntad mo-
ral con firmeza y sinceridad; la generosidad vigila porque los
otros no sean postergados nunca a ninguna cosa... ni siguiera a
un valor. El valor se arriesga a conquistarlo todo, la generosi-
dad puede renunciar a todo; el valor no se deja imponer nada,
la generosidad no se impone a nadie; el valor no retrocede, la
generosidad no abandona; el valor se decide y hace frente, la
generosidad comprende y compadece; el valor resiste y la ge-
nerosidad ayuda; en el valor y la generosidad encuentra la vir-
tud su mejor definicion, porque la virtud se compone de intre-
pidez y don.

Al caracter moral en el que se combinan excelente y como
espontaneamente valor y generosidad se le ha llamado tradi-
cionalmente noble y la nnobleza es el mds alto grado de totalidad
moral que consideramos... hasta la santidad no es mas que una
de sus ramas posibles.

Inmediatamente después del valor y la generosidad en la
escala moral se hallan dos ya no diremos virtudes ‘simples’ sino
complejos de virtudes: la dignidad y la humanidad.

Se hallan interrelacionadas, de tal modo que cada cual sir-
ve de limite y cinturén de seguridad a la otra. En la dignidad
se afirma la incondicionalidad y autodeterminacién del querer
humano, no sometido a ninguna restricciéon ni servidumbre,
que no admite en este mundo la existencia de ningtin rango
superior ante el que doblegarse, la humanidad acepta por su
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parte la carnalidad humana, el cuerpo y sus limitaciones, la rea-
lidad inabrogable del sufrimiento, la trama de azar y ternura
que nos forma, la calidez de los sentimientos, la presencia re-
currente del fracaso junto a todo éxito. La dignidad marca la
estatura del hombre, la humanidad suamplitud. Enla busque-
da de mas altas dignidades, en la conviccidén de merecerlo todo,
el arrojo puede hacerse despiadadamente inhumano: con un
escalofrio, responde Macbeth a su esposa cuando ésta le repro-
cha su falta de coraje para matar a Duncan: ‘Me atrevo a lo que
se atreva un hombre; quien se atreva a mds, ya no lo es’. Mas
tarde accederia a pecar contra la humanidad, es decir, enfren-
taria tragicamente en su accion la humanidad con la ambiciosa
dignidad. Del mismo modo nos alecciona la historia de Tideo,
quien era un guerrero tan excelente y magnanimo que la diosa
Atenea decidi6 concederle la inmortalidad. Esperé a que Ti-
deo, tras el asalto a Tebas, yaciese herido fatalmente en el cam-
po de batalla y acudié con la ambrosia que habria de inmorta-
lizarle; pero al llegar junto a él vio con asco y horror que Tideo,
arrastrado por la soberbia del guerrero, se esforzaba por roer
el cerebro de uno de los enemigos muertos: y Atenea vertio el
cuenco de ambrosia en el suelo, ante esta muestra de inhuma-
nidad. Por su parte, la dignidad aporta a la humanidad senti-
do y destino, energia y libertad, la redime de sus relentes de
rebafio. Entendidas en cuanto caracterizaciones simbélicas y
no sexoldgicas, la dignidad es la virtud del padre y la huma-
nidad de la madre. La dignidad reclama independencia, justi-
cia, orden, etc.... mientras que la humanidad recuerda que la
vida, el cuerpo y sus afectos son el substrato de cualquier juego
de valores a que se aspire. Sin humanidad, las reivindicacio-
nes de la dignidad terminan por hacerse indignas, se aniquilan
a si mismas; sin dignidad, la humanidad se deshumaniza en
pura animalidad y repeticién de lo necesario. Ambos comple-
jos de virtudes se funden en la solidaridad, que es en lo social lo
que la nobleza es en lo individual y la més alta realizacion del
ideal ético a que puede aspirarse comunitariamente”3.

3IFERNANDO SAVATER, Invitacidn a la ética.
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La extensa, sostenida y persistente situacion de crisis en que
se ha mantenido el hombre en la cultura occidental, ha termi-
nado, a nuestro juicio, por convertirse en una verdadera vacu-
na para los efectos disuasivos que la crisis produce en cualquier
comunidad. Por lo tanto, podemos ver, con ojos bastante opti-
mistas, el advenimiento del préximo milenio, cifrando altas es-
pectativas en la tarea que el derecho puede y debe cumplir en
un ordenamiento social adecuado que garantice una convivencia
sana, pacifica y armoniosa a la poblaciéon humana demografi-
camente creciente.

Serd menester orientar a la tecnologia en una doble funcién
para el préximo milenio, primero, que quede al alcance de toda
la poblacion y que lo haga en funcion de mejorar la condicion
humana, objetivos tedricamente contemplados, por cierto.

Sera menester buscar los mecanismos para disolver la vio-
lencia, que la superpoblacién inevitablemente genera.

Sera menester buscar los mecanismos para disolver la co-
rrupcion, que el mercado necesariamente genera.

Sera menester buscar los mecanismos para incentivar la iden-
tidad como individualidad, que la burocratizacion de la super-
poblacién inevitablemente impide.

Toda esta busqueda debe ser hecha al interior de la demo-
cracia, como el 6ptimo sistema de organizacion social y guber-
namental.

Estamos absolutamente convencidos de que cabe una corres-
pondencia entre la moral social y la democracia como moral.
Es al interior de la democracia que cabe la conducta respetuo-
sa frente al otro, respeto que es esencialmente moral, pues se
trata de la valoracién que hacemos de su dignidad personal;
ello involucra, ademas, un respeto intelectual, dado el aporte
moral que su punto de vista merece en nuestra propia consi-
deracion.

En nuestra época se da un fen6meno muy interesante, una
suerte de asociacion que tiene mucho de espontanea, donde la
espontaneidad es casi un relicto, nos referimos a los movimientos,
como, por ejemplo, el movimiento por la paz, el movimiento
ecologista, el movimiento por el desarme, el movimiento femi-
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nista, etc. En ellos no hay una adhesién al estilo de la militan-
Cia, sino mds bien una simple incorporacién, son verdaderos
dominios de encuentro de personas perfectamente heterogé-
neas, son dominios de una suerte de remoralizacion, en el sen-
tido de recuperacién de la fe en lo moral o una confianza en la
vapuleada condicién humana, es la biisqueda de la solucién a
problemas que, aunque generales, son a la vez especificos, que
se fundan en la comprension y apoyo de sus componentes, en
el respeto por la comprension del punto de vista del otro, lo
que reabre el camino del dia-logos al estilo socréatico, es decir,
el verdadero encuentro de las almas, 1o que supone el estable-
cimiento de una verdadera comunicacién moral y no simple-
mente material.

Quisiéramos insistir y profundizar sobre un punto que re-
sulta imprescindible para llegar a convertir al derecho en una
moral publica, conditio sine qua non para obtener una comuni-
dad democrética que crezca y se desarrolle sana, pacifica y ar-
moniosa. Nos referimos a la comunicacién que ha de establecerse
entre los miembros de la comunidad, entendida como dia-logos,
ese contacto moral de las almas; pero hay otra condicién que
es casi mas importante que la citada: la univocidad que requie-
re el discurso para que haya entendimiento, relacion, en ver-
dad comunicacién, y mas que eso entendimiento y compren-
sion de unos a otros.

Para decirlo de otro modo, es necesario que se exprese una
voluntad universal como tal, es decir, se trata de establecer un
mecanismo que permita comprobar la unién de la voluntad par-
ticular con la universal, proceso que podria ser de universali-
zacion dial6gica, entendido como un dialogo real entre aque-
llos que se veran afectados por la norma, y procurando que el
discurso utilizado en la expresién de la norma sea univoco. Asf,
entonces, si al final del proceso argumental, en que se defien-
den intereses, se logra llegar a un acuerdo, significa que real- -
mente las voluntades particulares se identifican con la univer-
sal.

Sin embargo, hay que tener presente que no cualquier acuer-
do vale como sintoma de una voluntad universal, simplemen-
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te porque hay acuerdos que se obtienen del ejercicio equilibra-
do del manejo del poder, y, en esos casos, no estamos frente a
un acuerdo sino mas bien frente a un compromiso o simple-
mente una servidumbre.

Por tal razon, es tarea fundamental de la ética o del ético,
el examen de las condiciones formales de los procedimientos
que llevan a un verdadero acuerdo y que consiguen la legiti-
macién de una normal moral. Por eso a una ética discursiva,
como la de Habermas, no le interesa tanto el contenido de las
normas como la forma de legitimarlas, es decir, el procedimiento
por el que podemos declararlas validas y no sélo vigentes. Di-
cho procedimiento legitimador debe ser muy determinado, jus-
tificard a la vez normas morales y juridicas. Para la Escuela de
Frankfort, muy bien representada por Apel y Habermas, sepa-
rar moral y derecho es un sinsentido, porque ambos cumplen
la misma funcion (recomponer la intersubjetividad rota), am-
bos se legitiman con igual procedimiento. Sin embargo, advierte
Habermas, a las democracias liberales les gusta separarlos. La
moral queda en la vida privada, el derecho se positiviza y la
vida ptblica queda en manos de los expertos en politica y eco-
nomia. Normas morales y juridicas se equiparan en la ética del
discursoy tienen por tarea resolver los conflictos, restablecien-
do una intersubjetividad rota.

Entendemos y suscribimos el intento habermasiano, aun-
que no por las mismas razones, y creemos legitimo todo inten-
to de rechazar la flexibilizacién de la moral que puede condu-
cir a situaciones antitéticas respecto de las perseguidas. Pero
nuestro intercs porque derecho y moral se constituyan en una
unidad indivisible y avancemos hacia una mejoria de la con-
ducta humana, se funda en la creencia que el derecho es el tini-
CO mecanismo que permitird rescatar a la democracia, ademads
de depurarla y mejorarla, para que tenga una vida larga y pros-
pera, al menos tanto como la que ya exhibe, es decir, veinticin-
co siglos.

¢Cabe una objetividad de los juicios morales?

Pensando en que por juicios morales vamos a entender tam-
bién normas juridicas, y mediante estas tltimas procurar que
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la accién (conductas) de los miembros de la sociedad demo-
cratica la preserven y la defiendan de los riesgos que corre, ries-
gos que surgen de su interior y que no son de ninguna manera
externos.

La unidad del derecho y la moral persigue, al constituirse
en moral ptiblica mediante un proceso educacional que ha de
empezar muy temprano, ir acentuando una serie de valores y
las conductas adecuadas que permitan instaurarlos, proteger-
los y obligarlos.

En esa medida es importante una comunicacién univoca,
fluida y compartida, y cabe recoger aqui, aunque muy sucin-
tamente la teoria de la pragmatica universal derivada de Aus-
tin y Searle, que la denominaremos teoria de la competencia
comunicativa. “La pragmatica universal se propone reconstruir
las bases universales de validez del habla, con el fin de hallar
un fundamento normativo para la teorfa critica, que permita
distinguir una comunicacién sistematicamente distorsionada
por el poder, y a la vez cimentar una ética cognitiva. El para-
digma del lenguaje es superior al de la conciencia a la hora de
emprender una critica de las desfiguraciones sociales, porque
una investigacién sobre las condiciones de racionalidad del habla
nos proporciona los medios oportunos para desenmascarar una
situacién de dominio.

Desenmascarar la dominacion supone una critica de las ideo-
logias, para la que resulta mas apropiada una pragmatica uni-
versal —que arroja como saldo las condiciones de racionalidad
de una situacién no desfigurada por el dominio— que el psico-
analisis, carente de un standard de normalidad en relacién al
cual medir las desfiguraciones. La pragmaética universal, por
su parte, es extraordinariamente fructifera, porque nos pertre-
cha de un fundamento normativo a través de la teoria de la ra-
cionalidad y de una teoria consensual de lo verdadero y lo correc-
to”32, ,

Por lo tanto, no s6lo cabe una objetividad de los juicios mo-

32ApeLA CORTINA, Critica y utopia: La Escucla de Franckfort.
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rales, sino, mas atin, una necesidad de convertir los juicios mo-
rales en normas juridicas.

Pero volvamos una vez mas sobre la pregunta: ;Qué tipo
de sociedad enfrenta el derecho hoy?

La evolucién de la sociedad que ha de ocupar el derecho,
en el sentido en que lo hemos venido planteando, es una evo-
lucion del Estado como ambito mas especificamente adecuado
donde se desarrolla el derecho. Nos limitaremos s6lo a bosque-
jarla, ya que lo hemos expuesto, con cierta detencion, en al me-
nos dos capitulos anteriores, privilegiando lo que suele llamarse
estado nacional o moderno.

Entre los nombres mas destacables que van unidos a esta
evolucion del Estado hay que iniciar la lista con Maquiavelo,
le siguen Hobbes, Montesquieu, Locke, Rousseau, Kant, Fichte,
Hegel, Marx, Lenin, Cassirer, Jelineck, Russell, Bobbio, Haber-
mas, Kelsen y Foucault.

Y entre las manifestaciones o formas, desde al absolutismo
moderno, el iusnaturalismo, el materialismo dialéctico, el libe-
ralismo y neoliberalismo, y el comunismo, hasta la teoria fou-
caultina del Estado-policia o sociedad disciplinaria.

Para ahondar en los modelos iusnaturalista y hegeliano-mar-
xista, nos remitimos a la competencia de autores tan connota-
dos como Cassirer, Bobbio y Michelangelo Bovero, y obras tales
como El mito del Estado o Sociedad y Estado en la Filosofia Moder-
na.

Queremos detenernos y suscribir los analisis originales y
creativos propuestos por Foucault, que disefian un tipo de so-
ciedad que, a nuestro juicio, corresponde a la que estamos vi-
viendo, constituyendo un analisis que se aleja del aparentemente
ineludible centro de gravitacion que por muchas décadas con-
forma el andlisis en funcién de los medios de produccién.

Comenzaremos por aclarar lo que el propio Foucault en-
tiende por “Estado de policia”. En Las mdquinas de curar 1o des-
cribe como “El conjunto de los medios que hay que poner en
accion para asegurar ademas de la tranquilidad y del buen or-
den, el ‘bien publico’, tal es en general lo que en Alemama y
en Francia se ha {lamado la “policia’.
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Conjunto de las leyes y reglamentos que se refieren al inte-
rior de un Estado y que tienden a afirmar y aumentar su po-
tencia, a hacer un buen empleo de sus fuerzas y a procurar la
felicidad de sus stibditos (J. von Justi). Asientendida, la policia
extiende su dominio mucho mds alla de la vigilancia y el man-
tenimiento del orden. Tiene que velar por la abundancia de la
poblacién..., por las necesidades elementales de la vida y por
su preservacion..., por la actividad de los individuos..., por la
circulacion de las cosas y de las personas... Como se ve, la po-
licia es toda una gestién del cuerpo social. Este término ‘cuer-
po’ no ha de entenderse de manera simplemente metaférica,
pues se trata de una materialidad compleja...; la policia, como
conjunto institucional y como modalidad de intervencién tie-
ne a su cargo el elemento fisico del cuerpo social, en cierto modo,
la materialidad de esa socicdad civil de la cual en la misma época
se trataba de concebir su condicién juridica”.

Fue una clara preocupacion para Foucault tratar de com-
prender cémo la accién de las normas en la vida de los hom-
bres determina el tipo de sociedad a la que ellos pertenecen como
sujetos.

Foucault se pregunta: ;Como se pasa de una concepcién ne-
gativa de la norma y de su accién fundada en un modelo juri-
dico de exclusién en relacién con la divisién de lo permitido y
de lo prohibido, a una concepcién positivista que insiste en su
funcion biolégica de inclusién y de regulacion, en el sentido
no de una reglamentacion, sino de una regularizacion con re-
ferencia a la distincién (establecida por las ciencias llamadas
humanas) de lo normal y lo patolggico?

De la misma pregunta se desprende una disyuntiva bipo-
lar, en el sentido que la organizacion social asumira una de las
dos posiciones (negativa o positiva), conllevando a una red re-
lacional completamente distinta y por cierto opuesta.

Foucault ha seguido una metodologia definitivamente sui
generis, y por lo mismo sumamente original, para desembocar
en una concepcion del Estado diferente. Se dedicé durante bas-
tante tiempo al analisis de tres situaciones que normal y apa-
rentemente no guardan ninguna relacién con el tema politico
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y menos con el Estado (habra que reconocer que solemos equi-
vocarnos). Esas situaciones fueron la locura, la condena (judicial)
y la sexualidad. Para ello, estudié minuciosamente la organi-
zacién y funcionamiento de hospitales y clinicas siquidtricas,
la carcel puiblica y la conducta erética de la sociedad francesa
de su época. Tres obras vastamente conocidas avalan esta in-
quietud foucaultiana: Historia de la locura, Vigilar y castigar e His-
toria de la sexualidad.

Todas estas investigaciones de Foucault presentan dos én-
fasis que es bueno tener presente. Por una parte el andlisis es
epistemoldgico y por la otra histérico, ellos confieren a los es-
tudios foucaultianos una méxima seriedad y una alta objetivi-
dad.

Lo que nos interesa destacar es el andlisis que hace sobre la
norma, a proposito de las preguntas que formulamos al comien-
zo del andlisis del planteamiento de Foucault sobre el tema del
Estado. Este concluye distinguiendo un carécter prodisctivo y otro
immanente de la norma. '

Con caracter productivo de la norma, quiere significar que
la norma produce los elementos sobre los cuales acttia, pero a
la vez elabora los medios y los procedimientos reales de esa
accion o, lo que es lo mismo, la norma determina la existencia
de esos elementos por el hecho mismo de proponerse domi-
narla. Con caracter inmanente de la norma, rechaza la tesis de
la artificialidad y arbitrariedad del poder de las normas, cam-
biandolo por un caracter necesario y natural de ese poder que
se forma con su accion misma y que se muestra al producir sus
efectos sin reservas y sin limites, esto es, sin suponer la inter-
vencion negadora de una trascendencia o una division. Se tra-
ta, ademas, de una norma positiva, en la medida en que su in-
tervencion no se reduce a un acto elemental de escindir dominios
de legitimidad sino que consiste en una incorporacién progre-
siva y en una proliferacién continua de sus manifestaciones cuya
forma mas general es la de la integracion.

En suma, la reflexion foucaultiana, que nos pr eocupa corres-
ponde a su teorfa biopolitica cuyo centro de gravitacion es el
Estado de policia, donde analiza la relacién intima que existe
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entre su teoria del hombre como sujeto y su descripcién del Es-
tado de policia, lo que le permitird configurar, en definitiva,
una sociedad disciplinaria.

Vivimos en una sociedad disciplinaria infinitamente pre-
juiciada, producto de un lastre histdrico del cual no podemos
deshacernos de la noche a la mafana, ello dificultara, pero no
impedira la tarea que creemos puede convertirse en la solucién
a los males que a lo largo de veinticinco siglos ha venido acu-
mulando la democracia.

Antes de disenar el camino que nos puede permitir hacer
del derecho una moral ptblica y depurar, restaurar y consoli-
dar una democracia sana, es necesario hacer un inventario de
todo lo que debe ser cambiado para lograr un equilibrio entre
la libertad y la normatividad al interior de la comunidad hu-
mana, que es en definitiva lo que consiste la justicia.

Vamos a recoger una afirmacién hecha por André Malraux,
por todo lo que tiene de ingeniosa a la par de verdadera nues-
tra sociedad (la de este siglo XX, que nos inclinamos por carac-
terizar como disciplinaria) es la primera que estd consciente que
sus mitos son mitos.

Es imprescindible que seamos capaces de reconocer algu-
nas de nuestras limitaciones, y que no aceptemos por real lo
que es utdpico. En la medida que logremos ser realistas y acep-
temos ciertas situaciones que se producen al interior de la so-
ciedad, estaremos en condiciones de ofrecer soluciones y me-
jorar lo mejorable.

Empezaremos por aludir al mito de la igualdad, es loable
la pretensién de establecer una igualdad al interior de la co-
munidad humana, pero es definitivamente inalcanzable, sin em-
bargo, hay que ofrecer la mejor opcién posible y a esto es a lo
que llamaremos equilibrio justo, se trata de acortar al maximo
las diferencias de los miembros al interior de la comunidad, es
decir, que las diferencias resulten tolerables. Entiendo por di-
ferencias las sefialadas por Rousseau, por ejemplo, entre ricos
y pobres, entre poderosos y débiles, entre amos y esclavos. La
justicia no estd en condiciones de garantizar la igualdad de las
personas, pero puede conducir a un equilibrio justo.
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Norberto Bobbio, al retomar su tarea periodistica, escribe
en el prestigioso diario italiano La Stampa, en diciembre de 1976,
un articulo sobre el tema del ‘pluralismo’, en parte de ese ar-
ticulo toca el tema de la igualdad y dice: “Desde un punto de
vista abstracto, o sea prescindiendo de un contexto histérico
concreto, un sistema de ideas es tan valido como otro: es ver-
dad tanto que los hombres son iguales —por ejemplo, frente a
la muerte— como que son diferentes —por ejemplo, respecto del
modo de morir—, razén por la cual si bien es verdad que todos
los hombres mueren, también es verdad que todos mueren de
manera distinta. Pero en determinado contexto histérico, don-
de hay dominantes y dominados, opresores y oprimidos, usu-
fructuadores y usufructuados, los dos sistemas de ideas no son
indiferentes ni equivalentes. En general, la ideologia de los que
estan arriba es inigualitaria, y de los que estén abajo, igualita-
ria. Q

Al decir ‘'mas igualdad” digo también mas libertad. Y por
eso yo considero el ideal socialista superior. El primero englo-
ba al segundo y no viceversa. Sé que generalmente se sostiene
lo contrario, pero aunque la explicacién sobre este punto de-
beria ser muy larga, intento llevar el agua a mi molino al me-
nos con dos argumentos.

Primero: la doctrina liberal clasica siempre ha sostemdo que
la funcién del Estado es garantizar a cada individuo no sélo la
libertad sino la igual libertad, o sea que ha dado a entender que
no puede ser considerado justo un sistema en el cual los indi-
viduos sean libres, eso si, pero no igualmente libres (aunque por
igualdad siempre se entendio sélo lo formal o, en las modali-
dades mas avanzadas, la igualdad de oportunidades). Segun-
do: la mayor causa de falta de libertad depende de la desigual-
dad de poder, o sea del hecho que hay algunos que tienen mas
poder (econémico, politico, social) que otros. Por lo tanto, la
igualdad del poder es una de las condiciones principales para
el incremento de la libertad. Mientras que no tendria ningin
sentido decir que sin libertad no hay igualdad, es perfectamente
legitimo afirmar que sin igualdad (respecto del poder recipro-
co) no hay libertad”.
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Creemos que la libertad es imprescindible para garantizar
la condicién humana, en el sentido de que la condicién moral
es exclusivamente humana, habiendo, como lo hemos dicho,
un ineludible sentido moral de la vida.

La libertad no garantiza la igualdad ni la igualdad garan-
tiza la libertad, no hay ni ha habido, al menos en la historia de
Occidente, una situaciéon de igualdad de los miembros de la co-
munidad humana, ni politica, ni social, ni econémica, ni reli-
giosa, etc. La democracia, por ejemplo, nace en un contexto de
desigualdad casi paradigmatico. Las democracias actuales re-
gistran problemas de: pobreza, cesantia, alcoholismo, droga-
diccidn, violencia, terrorismo, etc. Todos ellos pueden y deben
ser erradicados, la bisqueda y consecucién de una democracia
sana requiere una modificacién sustancial de las costumbres
para lograr que sea la propia comunidad la gestora de sus cam-
bios. Se requiere una educacién desde muy temprano con in-
sistencia y persistencia en una escala de valores que garantice
el camino hacia un equilibrio justo y podamos transformar al
derecho en una moral pﬁblica

Otro asunto que conviene discutir es el problema de la iden-
tidad social, partiendo de la premisa de que el concepto de iden-
tidad centrado en el Estado y articulado en imégenes del mun-
do esta superado.

Para Habermas, por ejemplo, cabe caracterlzar un nuevo mo-
delo de identidad compatible con el universalismo, éste reves-
tiria en lo fundamental tres aspectos:

“Una identidad fundada en las oportunidades iguales y uni-
versales de participacion en los procesos de formacién de iden-
tidad, valores y normas; los contenidos a que se liga la identi-
dad son revisables y los proyectos son hipétesis practicas, que
se confirman o fracasan cuando estructuran el modo en que una
poblacion se entiende a si misma. Son falibles porque, si fomen-
tan una falsa identidad, resultan dafiinas, y en la nueva iden-
tidad, la tradicion comtin que formaba la base de las anteriores
identidades, es sustituida por las estructuras de la comunica-
cion que conforman valores y normas. Las distintas posturas
pueden coincidir en su preferencia por un universal que quie-
ren realizar en el futuro”,
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Todo esto dentro de una ética discursiva que se caracteriza
por ser: universalista, deontoldgica, cognoscitivista y procedi-
mental.

En suma, la propuesta habermasiana cifra el progreso de
la evolucion de las sociedades, desde el punto de vista de las
estructuras normativas, en una evolucidén de la conciencia mo-
ral, en el sentido que el tinico modo de justificar las normas, es
mostrando las estructuras comunicativas que hacen posible el
modo procedimental de legitimacion, que no es otro que mos-
trar sus condiciones formales de racionalidad.

" Laidentidad social, en la tesis de hacer del derecho una moral
publica, requiere que el desarrollo de los miembros de la co-
munidad ocurra en un dominio adecuado, es decir, que ellos
puedan ejercer su libertad en un grupo social donde impere el
justo equilibrio, lo que se traduce en un ordenamiento juridico
que garantice niveles sociales, econémicos y politicos razona-
bles, en los cuales las diferencias sean las minimas aceptables,
por ejemplo, que los mds altos ingresos no superen por mas de
cingo veces a los mas bajos, donde los ingresos minimos cu-
bran dignamente todas las necesidades basicas, garantizando
igualdad de oportunidades en areas como la educacional, la-
boral, social y politica.

A pesar de las distorsiones creadas por el mercado, como
epicentro de la democracia y de la tecnologia, cabe esperar un
progreso en el terreno moral, sobre la base de una temprana,
sostenida y estricta educacion moral.

Se trata de dar orientaciones prioritarias en el &mbito mo-
ral para luego reafirmar dicha formacion con una normativa
juridica de contenido moral.

Siestamos conscientes de que hemos ido creando a lo largo
del hilo de la historia de Occidente una sociedad disciplinaria
que tiene mucho de carcel, situacién que se compensa con un
gran confort material, sin embargo, el Gnico camino para hu-
manizar al hombre actual es el de la moral.

Se trata de combatir el egoismo, la violencia, la corrupcion,
el mal manejo del poder.

Se trata de suspender las conductas aberrantes que produ-
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cen deterioros irreversibles en el medio ambiente; de detener
el transcapital de las transinstituciones, corporaciones mundiales
que son capaces de transferir fondos, de contaminar, de manejar
personas, de hacer operaciones, mas alla de las fronteras na-
cionales. Estas megaempresas, como las llama Toffler, repre-
sentan ya aproximadamente una quinta parte del valor agre-
gado en produccion industrial y agricultura del mundo de hoy.

Estas megainstituciones ilustran bien algunos de los cami-
nos que puede tomar e] uso de la libertad, y que a nuestro jui-
cio pueden tergiversar el sentido de las democracias ponién-
dolas a su servicio.

Se trata de erradicar de las practicas de la comunidad hu-
mana la tortura, el crimen, el exilio politico, los genocidios, el
abuso del poder bélico, etc., pero de manera definitiva.

La violacion de los derechos humanos es una situacion rei-
terativa en la historia de Occidente, el catastro, si lo quisiéra-
mos hacer, resultaria casi interminable, pero la gran diferencia
que se registra de las épocas anteriores a la actualidad es que
mientras en la antigiiedad o en la Edad Media e, incluso, en la
Epoca Moderna, era una practica selectiva; en las dictaduras
actuales se ha convertido en una practica masiva.

Finalmente, todas las deplorables conductas que hemos bos-
quejado y que se han hecho comunes en el comportamiento hu-
mano, son perfectamente evitables, sin embargo, también cabe
la posibilidad de abolir la libertad creando una dictadura cien-
tifica con el apoyo de la tecnologia. Bajo una dictadura cienti-
fica, como ya lo advirtiera Aldous Huxley “la educacién fun-
cionaria realmente bien, con el resultado de que la mayoria de
los hombres y mujeres llegardan a amar su servidumbre y nun-
ca pensaran en la revolucion. No se ve ninguna razén para que
una dictadura totalmente cientifica pueda ser nunca derroca-
da”. Esta reflexién huxleysiana hecha en su libro Brave New World
Revisted, debiera hacernos revisar el actual estado de cosas en
un doble sentido, valorar la libertad como una caracteristica
humana irrenunciable y advertir que las condiciones tecnolé-
gicas sumadas a la ambicién humana harfan perfectamente po-
sible semejante aberracién.
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Volviendo a la hipétesis de transformar al derecho en una
moral ptblica, la pregunta es de qué modo habria que organi-
zar el ordenamiento juridico que conduzca al justo equilibrio.

Primero, hay que determinar cudles son los elementos que
requieren ser equilibrados en ese ordenamiento para llegar a
una situacion justa. A nuestro juicio, dichos elementos o nu-
cleos de interés, son esencialmente tres: La propiedad, la sexua-
lidad y el poder.

El tema de la propiedad conduce al sistema econdmico ade-
cuado para organizar la comunidad y sus interrelaciones.

El tema de la sexualidad conduce al sistema social que im-
perara en esta comunidad.

El tema del poder conduce al sistema de gob1erno (que he-
mos planteado a priori, la democracia).

El otro paso importante es definir cémo distribuir estas mate-
rias en el sistema especifico de normas positivas, es decir, de
qué manera funcionaran en un Estado de derecho, vale decir,
como derecho ptblico o privado, como derecho civil, derecho
penal, derecho administrativo, derecho politico, etcétera.

No desarrollaremos el esquema especifico, que serd mate-
ria de otro ensayo, lo que importa enfatizar es que el camino
de una moral responsable es el mds adecuado para revertir los
aspectos negativos que la comunidad humana, al menos en Oc-
cidente, ha acumulado a lo largo de su historia.
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